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BBC:
CM:
CO:
EDT:
ETBC
LM
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LT
TDT
TFG
TM:
TO:

ABREVIATURAS UTILIZADAS

Balance, Breadth and Context (Equilibrio, Amplitud y Contexto)
Cultura Meta (la cultura del idioma al que se traduce)

Cultura Origen (la cultura del idioma original del texto)
Estudios Descriptivos de Traduccion

Estudios de la Traduccion Basados en Corpus

Lengua Meta (idioma al que se traduce)
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Texto Origen (texto en su idioma original)
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Al-magamat
Al- ‘amiya
Al-yahiliya

Aleya
Azora
Dariya
fusha
Hijra
Rikla
Sunna

Talbe

TERMINOS ARABES UTILIZADOS

Relatos literarios en prosa rimada y verso

El actual arabe vulgar en el oriente

El periodo preisldmico, entendido como la época anterior a la llegada del
Islam, o los dos siglos previos a su aparicion
Versiculo del Coran

Un pasaje del Cordn que equivale a un capitulo
Arabe dialectal hablado en Marruecos

Actual neoarabe culto

Migracion con connotacion religiosa

Relato de viaje

Los dichos y hechos del profeta Mohamed

Muhammad ibn ‘Uthman al-Miknas1
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RESUMEN

La presente tesis doctoral se centra en la traduccion y andlisis de la obra El elixir en
la redencion del cautivo [Al-iksir fi fakak al-asir] de Muhammad Ibn “Uthman Al-
Miknasi, un diplomatico marroqui del siglo XVIII. La obra, perteneciente al género de la
rihla, es decir, literatura de viajes, documenta la mision diplomética de Al-MiknasT en
Espafia, cuyo principal objetivo era negociar la liberacion de cautivos marroquies y
musulmanes, asi como reanudar las relaciones entre ambos paises tras la guerra de Melilla
de 1774.

Este estudio amplia y profundiza en las investigaciones preliminares realizadas en la
tesina de 2009 en la Universidad de Salamanca, abordando preguntas y desafios
pendientes. En esta tesis ofrecemos la primera traduccion completa de la obra al espafiol,
lo que permite un andlisis detallado de sus aspectos linguisticos, culturales e ideoldgicos.
La investigacion examina el lenguaje arcaizante del texto y sus complejidades,
destacando su relevancia histérica y su contribucion a los estudios de traductologia,

historia y literatura de viajes.

Asimismo, el marco teérico abarca la biografia del autor, lo que permite situar la
obra en el contexto de las relaciones hispano-marroquies. Presenta la rikla dentro de la
literatura de viajes y el concepto de viaje en la cultura arabe clasica. Incluye también una
aproximacion a la diglosia de la lengua arabe, con un enfoque especial en la situacion
linglistica de Marruecos durante los siglos XVIII, XIX y XX. Ademas, se hace una
introduccion a la traductologia y los enfoques traductologicos, poniendo especial énfasis
en la arcaizacion y la modernizacion en la traduccién de textos medievales, prestando
especial atencion a la traduccion de las metaforas, las convenciones metaféricas y el

lenguaje religioso.

Entre los temas analizados en la obra se encuentran la representacion de la cultura
y de la sociedad espafiola, la religion, la identidad morisca, asi como el sistema politico
y administrativo, tal y como se reflejan en El elixir en la redencion del cautivo, ademas

de las referencias a los sistemas monetarios.
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Las conclusiones destacan las aportaciones de esta investigacion al entendimiento
de la rihla como subgénero literario y su relevancia en la traduccion, la historia y la
cultura. Asimismo, se identifican las limitaciones del estudio y se proponen lineas de
investigacion futuras, como el analisis comparativo con otras riklas del mismo autor y de

otros autores del mismo genero literario.

Finalmente, la tesis incluye un apéndice con la traduccién completa al espafiol de El
elixir en la redencion del cautivo junto con el texto original en arabe, ofreciendo una
herramienta invaluable para investigadores interesados en la literatura &rabe en general,
y en la literatura de viajes arabe en particular, la traductologia y la historia de las

relaciones entre Espafia y Marruecos.
Palabras clave: Estudios Descriptivos de Traduccion (EDT), Ibn ‘Uthman Al-Miknasi,

El elixir en la redencidon del cautivo, relaciones hispano-marroquies, literatura de viajes

siglo XV1II, rikla, diglosia.
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ABSTRACT

This doctoral thesis focuses on the translation and analysis of the work The Elixir in
the Redemption of the Captive (Al-iksir fi fakak al-asir) by Muhammad ibn “‘Uthman Al-
Miknasi, an 18th-century Moroccan diplomat. The work, belonging to the rikla genre, or
travel literature, documents Al-Miknasi's diplomatic mission to Spain, primarily aimed at
negotiating the release of Moroccan and Muslim captives and reestablishing relations
between the two countries following the War of Melilla in 1774.

This study builds upon and expands the preliminary research conducted in a 2009
dissertation at the University of Salamanca, addressing unresolved questions and
challenges. The thesis offers the first complete Spanish translation of the work, enabling
a detailed analysis of its linguistic, cultural, and ideological aspects. The research delves
into the text's archaic language and complexities, highlighting its historical significance

and its contributions to translation studies, history, and travel literature.

The theoretical framework encompasses the author’s biography, situating the work
within the context of Hispano-Moroccan relations. It also explores the rikla genre within
travel literature and the concept of travel in classical Arab culture. Furthermore, it
examines Arabic diglossia, with a special focus on the linguistic landscape in Morocco
during the 18th, 19th, and 20th centuries. The thesis also introduces translation studies
and approaches, with particular emphasis on archaisms and modernization in translating
medieval texts. Special attention is given to the translation of metaphors, metaphorical

conventions, and religious language.

Among the analyzed themes are the depiction of Spanish society and culture,
religion, Morisco identity, and the political and administrative system as reflected in The

Elixir in the Redemption of the Captive, alongside references to the monetary systems.

The conclusions underscore this research contributions to the understanding of the
rihla as a literary subgenre and its significance in translation, history, and culture. The
study also identifies its limitations and proposes future research avenues, such as

comparative analyses with other riklas by the same or other authors within the genre.
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Finally, the thesis includes an appendix containing the full Spanish translation of The
Elixir in the Redemption of the Captive alongside the original Arabic text, providing an
invaluable resource for researchers interested in Arabic literature in general, and in Arabic
travel literature in particular, translation studies and the history of Hispano-Moroccan

relations.

Key words: Descriptive Translation Studies (DTS), lIbn “‘Uthman Al-Miknasi, The Elixir
in the Redemption of the Captive, Hispano-Moroccan relations, travel literatura 18th

century, rikla, diglossia.
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CAPITULO 1. PLANTEAMIENTO Y JUSTIFICACION DE
LA INVESTIGACION

1.1. Introduccion

La traduccion de textos literarios provenientes del arabe ha sido objeto de interés y
estudio en el &mbito académico, dado el vasto legado cultural que posee esta lengua. Este
interés se debe, en parte, a la rica tradicion literaria arabe que se extiende a lo largo de
siglos y abarca una diversidad de géneros y estilos. Desde la poesia clasica hasta la
narrativa contemporanea, pasando por la filosofia, la historia y la religion, la literatura
arabe ofrece una panordmica amplia y profunda de la experiencia humana y de las
sociedades que la han producido.

En el contexto de la traduccidn, los textos literarios presentan un desafio particular
debido a su complejidad linguistica y cultural. La traduccion de la lengua arabe al espafiol,
por ejemplo, implica sortear diferencias estructurales, semanticas y estilisticas entre
ambas lenguas, asi como abordar las particularidades culturales que influyen en el
significado y la interpretacion de los textos. Esta tarea se ve a menudo como un acto de
mediacion intercultural en el que el traductor se convierte en un puente entre dos mundos
linglisticos y culturales. Numerosos estudios han abordado estos cometidos desde
diversas perspectivas, destacando la importancia de la sensibilidad cultural, la
competencia linguistica y la creatividad del traductor. En este contexto, autores como
Bassnett y Lefevere (1998) han explorado las implicaciones politicas y culturales de la
traduccion literaria, mientras que Nida (1964) y Schleiermacher (1813) han reflexionado

sobre los aspectos teoricos y practicos de la traduccion en general.

En el caso especifico de la traduccion de textos arabes al espafiol, se han realizado
investigaciones que examinan tanto los aspectos linguisticos como los aspectos culturales
implicados en este proceso. Trabajos como los de Martinez Lillo (2017) y Reis Navarro
(2016) ofrecen analisis detallados sobre la traduccion de la literatura arabe al espafiol,
abordando cuestiones que van desde la adaptacion de formas poéticas hasta la
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transposicion de conceptos culturales. Estas investigaciones destacan la complejidad y la

riqueza inherente a la traduccion de textos literarios.

En este contexto de exploracién y analisis de la traduccion literaria, la obra de El elixir
en la redencion del cautivo (Al-iksir fi fakak al-asir) de Muhammad ibn “‘Uthman Al-
Miknasi, escrito entre 1779 y 1780 y editado una Unica vez en 1965, emerge como un
texto literario que ofrece una ventana a la rica tradicion literaria y cultural del mundo
arabe. Este texto, enmarcado en el género de relatos de viajes, conocido también como
literatura de la rikla, no solo captura las experiencias y perspectivas del autor como
viajero también arroja luz sobre las interacciones culturales y politicas de la época.

El autor de nuestra obra traducida y estudiada, Muhammed Ibn ‘Uthman Al-Miknasi,
fue designado por el monarca marroqui Sidi Mohamed Il (cf. apartado 2.2.5) para
encabezar una destacada mision diplomatica a Espafia. Esta mision, llevada a cabo entre
1779 y 1780, tuvo como objetivo principal restablecer las relaciones diplomaticas entre
Espafia y Marruecos, que se habian visto interrumpidas tras el asedio a e Melilla ocurrido
entre 1774 y 1775. Desde el momento en que zarp6 de Ceuta hasta su arribo a Madrid,
al-Miknasi emprendi6 un viaje cargado de significado en el que recorrié diversas ciudades
espafiolas, incluyendo Cédiz, Aranjuez, Segovia, Toledo y Cartagena. En cada etapa de
su travesia, el embajador marroqui escribio un detallado diario de viaje que titulo (Al-
Iksir di fikaki al-asir), que hemos traducido como El elixir en la redencion del cautivo.
Este diario no solo registrd sus observaciones y experiencias, ademas también capturo la
esencia de las relaciones interculturales entre Espafia y Marruecos en aquel periodo
historico. La culminacion de la mision diplomatica tuvo lugar con la firma del tratado de
amistad y comercio en Aranjuez en 1780 (cf. el apartado que dedicaremos a las relaciones
hispano-marroquies). Este acuerdo sent0 las bases para reanudar las relaciones entre
ambos paises, y también tuvo como resultado el rescate exitoso de un significativo

namero de cautivos marroquies y musulmanes que se encontraban en territorio espafiol.

La presente Tesis Doctoral se centra en la traduccion completa al espafiol de El elixir
en la redencion del cautivo, analizando detalladamente aspectos literarios, historicos,
linglisticos y traductoldgicos. Esta obra, hasta ahora poco conocida en el mundo
hispanohablante, representa un reto y una oportunidad Unica para explorar la complejidad
y la riqueza de la literatura arabe a través de la lente de la traduccion. A lo largo de su
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obra, el embajador al-MiknasT nos sumerge en un viaje a la Espafa de finales del siglo
XVIII mediante narraciones exoéticas que reflejan su percepcion de la cultura y sociedad
espanolas de aquel tiempo. Sus relatos ademas de ofrecer una cronica detallada de sus
experiencias y encuentros también revelan una perspectiva Unica sobre cuestiones
politicas, sociales y religiosas de su tiempo. Esta obra literaria no es solo un testimonio
historico invaluable, sino que también desafia las fronteras del género de la rizla,

fusionando elementos exaticos, reflexion filoséfica y observacion aguda.

El proceso de traduccién de la obra ha sido un trabajo meticuloso y enriquecedor ya
que la labor del traductor no se limita simplemente a transferir palabras de un idioma a
otro, mas bien demanda una profunda comprension de los matices culturales, linguisticos
e histdricos que subyacen en el texto original. En este sentido, esta Tesis Doctoral también
examina las estrategias empleadas en el proceso de traduccion, destacando las decisiones
tomadas en relacion con la transposicion de elementos culturales y linglisticos
especificos. Asimismo, se aborda el contexto historico y cultural en el que se enmarca la
obra, brindando al lector un marco de referencia para comprender mejor las motivaciones
y las influencias que moldearon la narrativa de al-Miknasi. Ademas, se analizan los
aspectos linguisticos del texto original, destacando su estilo Gnico y su uso del arabe
clasico, asi como las estrategias empleadas para plasmar estas caracteristicas en la

traduccion al espariol.

En resumen, esta Tesis Doctoral pretende ofrecer una mirada completa y exhaustiva
de El elixir en la redencidon del cautivo, desde su traduccion al espafiol hasta el analisis
critico de diversos aspectos literarios, historicos, linglisticos y traductolédgicos. El
objetivo de este estudio es no solo aumentar el conocimiento y la apreciacion de esta obra
en el ambito académico hispanohablante, sino también contribuir al entendimiento
intercultural y a la difusion de la riqueza de la literatura arabe en el mundo de habla

hispana.

1.2. Identificacion de la probleméatica

La tarea de traducir textos literarios de géneros especificos, como es la literatura de

viajes en lengua arabe, plantea un reto multidimensional que va mas alla de la simple
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transferencia linguistica. Este tipo de literatura, que relata las experiencias de viajeros en
diversos contextos culturales, presenta una serie de complejidades que van desde las
diferencias linguisticas y estilisticas hasta la adecuada comunicacion de las
particularidades culturales y contextuales de los lugares visitados. En este sentido, la
traduccion de la literatura de viajes requiere un tratamiento minucioso y cuidadoso que
no solo preserve la fidelidad al texto original, sino que también capture la esencia y el

sentido de las narrativas de los viajeros en su totalidad (Arribas Palau, 2007).

Por otra parte, la traduccion de textos de la literatura de viajes demanda cuestiones
especificas relacionadas con la representacion de la experiencia del viajero y la
construccidn de iméagenes vividas y auténticas de los lugares y culturas descritos, ya que
los traductores se enfrentan a la tarea de transmitir la sensacion de inmersion y
descubrimiento caracteristica de este género, asi como de capturar la diversidad y
complejidad de las interacciones interculturales (Gonzélez Requena, 2000). Este proceso
no solo implica la seleccion cuidadosa de palabras y estructuras lingisticas, sino también
la interpretacidn y contextualizacion de las experiencias y perspectivas del viajero en su

contexto historico y cultural.

El analisis de El elixir en la redencion del cautivo de Muhammad ibn ‘Uthman Al-
Miknasi plantea problemas significativos para el traductor dada la complejidad del texto
y su contexto cultural. Desde mi primer encuentro con este texto durante mi Trabajo de
Fin de Grado en la Facultad de Traduccion y Documentacion de Salamanca en 2009, se
han identificado una serie de cuestiones dignas de un examen detallado en esta Tesis
Doctoral. Asimismo, la complejidad de la obra, tanto en su contenido como en su contexto
historico y cultural, destaca la necesidad de un enfoque meticuloso en su traduccion.
Aspectos como las referencias culturales, las expresiones idiomaticas y las connotaciones
linglisticas presentes en el texto requieren una comprension profunda y sensible por parte
del traductor. Estas consideraciones se han visto reforzadas parcialmente por una
investigacion previa (Elamri, 2015), que subraya la importancia de abordar estos aspectos
con rigor académico. El presente estudio busca analizar estas complejidades desde una
perspectiva amplia y multidisciplinar integrando tanto los conocimientos tedricos de la
traductologia como las consideraciones practicas derivadas del analisis del texto en
cuestion. Uno de los aspectos a destacar es la naturaleza multifacética del texto original,

que fusiona elementos de narrativa de viajes con reflexiones interculturales y
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observaciones agudas sobre asuntos politicos, sociales y religiosos de la época. Esta
diversidad temaética y estilistica exige un enfoque de traduccién que no solo capture el
significado literal de las palabras, sino también la atmosfera y el tono del texto original,
manteniendo su integridad y riqueza conceptual (Reis Navarro 2016; Abella Villar,
2015). Al hacerlo, se espera contribuir al cuerpo de conocimientos en el campo de la
traduccidn, especialmente en lo que respecta a la traduccion de textos literarios complejos

y culturalmente arraigados.

En este sentido, el género de la literatura de viajes, o rizla, es un componente
fundamental de la cultura &rabe clésica y ha sido explorado por numerosos autores a lo
largo del tiempo (Castro-Cavero, 2010; Martinez Lillo, 2017; Paradela Alonso, 2005;
Reis Navarro, 2016). Sin embargo, la traduccién de este tipo de textos plantea retos
unicos, particularmente en lo que concierne a la representacion de lo maravilloso, lo
extraiio y la cultura espafiola en la obra traducida. Los traductores se enfrentan a la
compleja tarea de transmitir al lector de habla hispana la riqueza cultural y linguistica
inherente a la rikla, equilibrando cuidadosamente la fidelidad al texto original con la
comprension y sensibilidad hacia el publico receptor. Es crucial tener en cuenta el
contexto historico y cultural de la rizla durante el proceso de traduccion. El traductor se
enfrenta al dilema de capturar la esencia del texto exdtico que estd intrinsicamente
relacionado con la representacion de culturas, lugares o personas de manera estereotipada
o simplificada, con el fin de generar un efecto de exotismo, fascinacion o distanciamiento,
y la experiencia del viaje, preservando al mismo tiempo la autenticidad e integridad del
texto original. De este modo, la labor del traductor no se limita Gnicamente al dominio
linglistico, sino que requiere también un profundo entendimiento de la cultura y la
historia arabe, asi como una sensibilidad hacia las sutilezas de la representacion cultural

en la literatura de viajes.

Como embajador y diplomatico, Al-MiknasT tuvo el privilegio tnico de liderar una
mision diplomatica cuando fue enviado a la corte de Carlos 1l en Espafia a finales del
siglo XVII1, con el propodsito primordial de negociar el rescate de cautivos musulmanes
en Espafia. En el transcurso de esta significativa empresa desplegd sus habilidades
diplomaticas y también se sumergié de lleno en la cultura espafiola de la época. Su
estancia en Espafia le brind6 una oportunidad sin precedentes para interactuar con la

sociedad, conocer sus costumbres y presenciar de primera mano los cambios politicos y
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sociales que caracterizaban aquel periodo historico. Este contacto directo con la realidad
espafiola enriquecio su vision y perspectiva, influyendo sin duda en la elaboracion de su
obra y en la forma en que retratd tanto a Espafia como a su propio entorno cultural en su
relato; en este sentido cabe mencionar que nuestro autor hablaba espafiol (Rodriguez
Casado, 1946).

Ademas de abordar aspectos tematicos y culturales, la traduccién de El elixir en la
redencion del cautivo también implica consideraciones linguisticas y estilisticas
especificas. El texto original esta redactado en arabe clasico, una forma de la lengua arabe
que difiere significativamente del arabe moderno estandar, lo que nos sitla ante la
problematica de la diglosia en la lengua arabe (Ferguson, 1959). Esta situacion digldsica
se manifiesta de manera bidimensional: en primer lugar, la diacronia del texto traducido,
escrito en un estilo y lenguaje propios del siglo XVIII, diverge considerablemente del
arabe contemporaneo que ha evolucionado desde principios del siglo XX (Badawi, 1973).
Esta evolucion linguistica ha ocasionado cambios notables en la estructura y uso del
arabe, lo que dificulta la comprension y traduccion de textos antiguos. Por otro lado, la
dimension diglésica se evidencia en el estilo del diario, que amalgama el arabe clasico
con la variante hablada en Marruecos en aquella época, influenciada por otros idiomas y
dialectos locales. Esta fusion de estilos linguisticos refleja la realidad sociolingistica del
momento y afiade complejidad a la traduccion del texto. Esto exige que el traductor
maneje con cuidado el texto para garantizar que el estilo y la cadencia se conserven en la

traduccion al espafiol.

Asimismo, la complejidad de traducir expresiones metaféricas y convenciones
retoricas adquiere una relevancia crucial en el ambito de la traductologia. El traductor, al
desempefiar su funcidn de mediador entre distintas culturas y estilos retoricos (Lefevere,
1992), se enfrenta al reto de hallar equivalentes para estas expresiones y unidades
fraseoldgicas. Al hacer la traduccion del texto, nos hemos percatado de una problematica
significativa en este aspecto ya que el autor de la obra empleaba tanto expresiones
metaforicas convencionales en arabe como nuevas metaforas, creadas con su estilo unico.
Por lo tanto, nos enfrentamos al reto de como reflejar la imagen metaforica creada por el
autor y transmitirla con fidelidad al receptor. El problema se plantea al buscar un
equivalente que tenga el mismo valor cultural para el lector hispanohablante.
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Por otro lado, en el proceso de traduccion de El elixir en la redencion del cautivo, nos
hemos enfrentado a un dilema fundamental que es la traduccion del Otro. Este tema ha
sido ampliamente debatido en la teoria de la traduccion, planteando interrogantes
sumamente importantes sobre como representar y comprender la alteridad cultural en el
texto traducido. Segin Venuti (1995), los traductores cumplen un papel crucial como
mediadores culturales al trasladar textos de una cultura a otra, y sus decisiones pueden
influir significativamente en la percepcién y comprensién del Otro por parte del lector
receptor. Por otro lado, Lefevere (1992) sostiene que la traduccion puede constituir un
acto de dominacion cultural, donde el Otro es representado de acuerdo con las normas y
valores de la cultura dominante. A través de la traduccidn de esta obra buscamos reflejar
la complejidad cultural de la alteridad, brindando al lector una vision de la realidad de la
sociedad espafiola percibida desde esa perspectiva. Este proceso ilustra el concepto de
"Espejo”, donde el texto traducido puede reflejar aspectos de la cultura original y revelar
su diversidad y complejidad.

Cabe destacar que el texto objeto de nuestro estudio esta profundamente impregnado
de un lenguaje ideolégico, como se evidencia en el frecuente uso de expresiones y
versiculos coranicos, asi como de expresiones jaculatorias. En este contexto, nos hemos
enfrentado a dos tipos de desafios: primero, la traduccion de expresiones inspiradas en el
Corén y de aleyas y versiculos coranicos; segundo, la traduccion de expresiones
jaculatorias y lenguaje ideoldgico. Es importante mencionar que la traduccion de
expresiones idiomaticas y lenguaje ideoldgico es un tema recurrente en los estudios de
traductologia arabe (Baker, 1992; Munday, 2008; Newmark, 1974), dada la riqueza y
abundancia de tales expresiones en esta lengua. Por otro lado, entre las numerosas
traducciones del Coran, la realizada por Cortes Soroa (1979) ha sido una valiosa fuente
en nuestro trabajo de traduccion de la obra, especialmente en lo que respecta a los

versiculos o aleyas coranicas, asi como a las expresiones coranicas presentes en la obra.

Es importante subrayar que el foco principal de nuestra tesis recae en la traduccién
completa del relato de viajes de Al-Miknasi, una obra editada por el profesor Mohamed
al-Fasi (1965). Este texto fue publicado en lengua arabe por el Centro Universitario de
Investigacion de la Universidad de Rabat en 1965 y, hasta la fecha, solo ha sido publicado

una vez en su idioma original. Es crucial resaltar que esta es la primera vez que se traduce
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integralmente a otro idioma, lo que marca un hito significativo en la investigacion

académica relacionada con esta obra.

En resumen, la traduccion de este diario plantea una serie de retos complejos que
exceden la simple transposicion de palabras de un idioma a otro. Este emprendimiento
viene generando una serie de interrogantes y cuestiones que merecen un escrutinio
minucioso en el marco de esta Tesis Doctoral. A lo largo de este estudio, nos proponemos
ofrecer un analisis exhaustivo de los aspectos literarios, histéricos, linglisticos y

traductoldgicos presentes en esta notable obra de la literatura arabe.

1.3. Justificacion de la investigacion

La presente tesis doctoral se enfoca en la traduccion y analisis critico de El elixir en
la redencion del cautivo (Al-iksir fi fakak al-asir) obra escrita por el Embajador marroqui
Muhammad ibn “Uthman Al-MiknasT, a finales del siglo XVIII, deducimos de los detalles
que narrd en su obra, que tuvo lugar durante su viaje entre1779 y 1780. Este estudio se

justifica por diversas razones que detallaremos a continuacion.

En primer lugar, destaca la relevancia de ser la primera traduccion completa al espafiol
de la mencionada obra. A pesar de haber sido editada en arabe clasico por el profesor
Mohamed Al-Fasi en 1965 a partir de un manuscrito conservado en la Biblioteca Nacional
de Rabat y publicada por el Centro Universitario de Investigacién, hasta la fecha no se ha

realizado una traduccion integral ni al espafiol ni a otros idiomas.

En segundo lugar, la traduccién de un relato de viajes (rizla) del arabe al espaiiol
constituye un cometido significativo y, al mismo tiempo, una oportunidad sumamente
importante para enriquecer el acervo literario y cultural en el mundo hispanohablante. El
género de la literatura de viajes, tan arraigado en la tradicion arabe, ofrece una ventana
unica para explorar no solo las experiencias individuales de los viajeros, més bien las
complejas interacciones entre culturas y civilizaciones. La traduccion del diario nos ha
permitido acceder a una obra que, hasta ahora, ha sido poco conocida en el mundo
hispanohablante y que presenta una vision fascinante de la sociedad espafiola a finales

del siglo XV1II a través de los ojos de un diplomatico y viajero experimentado.
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La particularidad de la obra confiere a su traduccion temas de innegable interés para
la investigacion, ya que al abordar la tarea de traducir el relato de viaje o la rikzla de Al-
Miknasi nos enfrentamos a una serie de problematicas que trascienden lo meramente
linguistico para adentrarnos en lo cultural y religioso. Este texto, por su naturaleza
histérica y su enfoque exdtico, nos sitta frente a la confrontacion de dos sistemas de
valores antagonicos: por una parte, el espafiol y el marroqui, y en un nivel mas profundo
aunque con matices, el catdlico y el musulman. Como sefiala Sanz Espinoza (2008), la
clasificacion de la traduccion de los textos histéricos como una subespecialidad dentro de
la traduccion de textos de ciencias sociales obedece al hecho de que enfrenta retos
traductologicos similares a los de estos textos. Entre ellos, destaca la abundancia y
ambigledad de la terminologia, un aspecto intrinseco a la metodologia propia de estas
disciplinas. En este sentido, resulta crucial para el traductor comprender a fondo los
contextos historicos de la obra y captar el ambiente general de la época en que fue escrita
para poder apreciar plenamente el punto de vista del Autor. Por otra parte, Moreno Ferrero
(1992) sefala que la traduccion de estos textos tiende a relacionarse con la traduccion
filoldgica, ya sea debido a la variacion diacronica de la lengua, a la pertenencia del texto
a un género sin equivalente moderno o, simplemente, a referencias a cosmovisiones que
han desaparecido. En esta linea subrayan Heim y Tymowski (2008) que tanto el lenguaje
especializado como la estructura logica de estos textos estdn marcadamente
condicionados por aspectos culturales, lo que exige del traductor un conocimiento
profundo para llevar a cabo una traduccién adecuada. Este enfoque integral es
indispensable para lograr una traduccion fiel y contextualizada que transmita

adecuadamente el significado y la riqueza del texto original.

En tercer lugar, el valor histérico y cultural de esta obra es innegable. Al-Miknast,
como embajador y viajero marroqui, ofrece un testimonio invaluable de los eventos y las
circunstancias de su tiempo. Su relato ademas de proporcionarnos informacion detallada
sobre su mision llevada a cabo entre los afios 1779 y 1780 y sus interacciones con diversas
comunidades y autoridades, también arroja luz sobre cuestiones mas amplias relacionadas
con la politica cuando abordd y describié la organizacion administrativa y politica de
Espafia en aquella época, la religion durante sus debates con los frailes y las descripciones
gue hizo de Semana Santa y en general de la sociedad de la época. La traduccién y el

analisis de esta obra nos permiten acceder a una perspectiva Unica sobre esta etapa de la
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historia de Espafia y del mundo arabe, enriqueciendo asi nuestra comprension de estos
contextos historicos y culturales marcados por los conflictos bélicos y la pirateria en el

Mediterraneo.

En cuarto lugar, la rizla de Al-Miknasi constituye un testimonio de sus propias
experiencias, y al mismo tiempo una importante fuente de informacion para los estudiosos
interesados en explorar las interacciones entre el mundo arabe y Espafia en el siglo XVIII.
La traduccién y el analisis critico de la percepcion que presenta el autor de la sociedad y
la cultura espafiolas constituyen una empresa intelectualmente enriquecedora y
multidimensional. A través de este proceso buscamos no solo transferir el contenido
textual de una lengua a otra, de igual manera desentrafiar las complejidades y matices

culturales presentes en la obra.

En este contexto, una de las reflexiones que surgen durante la traduccion de la obra
es el tema de la identidad. En este contexto destaca el rol del traductor cuya tarea consiste
en dar voz a narrativas y transmitir identidades culturales (Hermans, 1996). Ademas, se
considera al traductor como un agente invisible que busca forjar identidades culturales
(Venuti, 1995). El autor de nuestro texto, proveniente de una cultura e ideologia distintas,
intent6 plasmar la realidad y la identidad espafiolas de la época mediante descripciones y
narrativas que contrastaban con sus propios valores culturales e ideoldgicos. Por lo tanto,
el papel del traductor en este sentido va mas alla de la mera transmision del lenguaje, lo
que demanda también la construccién y representacion de la identidad cultural (Cronin,
2006).

La exploracién de la temaética de la identidad en la obra traducida de El elixir en la
redencion del cautivo nos lleva a reflexionar sobre la influencia de la ideologia. Nos
preguntamos en qué medida la notable carga ideoldgica del texto original puede afectar a
las decisiones del traductor y como esta ideologia se refleja en la traduccidn resultante.
Las teorias en el campo de la traductologia sostienen que las ideologias influyen en el
proceso de traduccion en diversos ambitos, como el politico, el cultural y el literario,
desafiando la nocion de que la traduccidn es un acto neutral (Bassnett, 2002; Hermans,
1999). En este mismo sentido el texto original esta impregnado de expresiones coranicas
y jaculatorias, lo que otorga una fuerte carga ideoldgica y religiosa al texto. Esta
particularidad incluso le confiere una identidad distintiva, planteando asi un dilema al
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traducirlo al espafiol: ;como preservar la identidad del texto original mientras se adapta

a la cultura receptora, en este caso, la espafola?

En el proceso de andlisis de la traduccion de la rizla como obra literaria surgen
diversos temas relevantes, entre los que destacan el concepto del Otro y el Exotismo. La
rizla, o relato de viaje, se caracteriza por su caracter exotico, lo que nos invita a
reflexionar sobre la representacion del Otro en el proceso de traduccion, asi se considera
el exotismo como la construccion del Otro como algo ajeno, diferente e inferior (Said,
1978; Bhabha, 2002). Estos dos términos, es decir el Otro y el Exotismo, se refieren a la
narrativa de viajes que documenta las experiencias y encuentros del viajero con culturas,
paisajes y personas distintas a las propias. Esta naturaleza se manifiesta en la descripcion
de lugares lejanos, costumbres peculiares y personas que pertenecen a culturas diferentes
a la del autor. Por ejemplo, en el relato de la rizla de Ibn Battata (cf. Subapartado 2.2.2),
un famoso viajero musulman del siglo XIV, podemos observar como describe las
précticas y tradiciones de las sociedades que visita en Africa, Asia y Europa, ofreciendo
una vision extravagante y a menudo idealizada de estas culturas para el lector occidental.
Esta representacion del Otro plantea importantes cuestiones sobre la objetividad y la
interpretacion cultural en el proceso de traduccién de experiencias de viaje para un
publico diferente. Dichos temas son relevantes en el analisis de la traduccion y la
representacion cultural, ya que la traduccion puede perpetuar estereotipos exéticos y
orientalistas si no se examina criticamente la representacion del Otro en el texto traducido
(Venuti, 1995).

El término "el Otro" denota la representacion de una figura o cultura que se percibe
como distinta o ajena en relacion con la propia, mientras que el concepto de "exotismo"
hace referencia a lo extrafio o diferente, particularmente en las representaciones culturales
(Bhabha, 2002). La relacion entre lo exotico y la figura del Otro en la traduccion puede
Ilevar a representaciones idealizadas o estereotipadas (Said, 1978) y, en esta misma linea,
las identidades culturales se negocian en los espacios de contacto entre diferentes culturas,

influyendo en las representaciones del Otro (Bhabha, 2002).

En este estudio también planteamos preguntas sobre las nociones de traductologia en
el contexto postcolonial que estudian el impacto de las relaciones de poder coloniales en
los procesos de traduccion y la representacion del Otro, y también analizan hasta qué
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punto esta teoria es aplicable a un texto historico y su relevancia para un texto historico
como la rikla de El elixir en la redencién del cautivo. Segun Pratt (1997), el exotismo en
la traduccion y la escritura de viajes se puede emplear como una herramienta para

perpetuar el dominio colonial al retratar al Otro como inferior o primitivo.

En resumen, la investigacion propuesta en esta Tesis Doctoral tiene como objetivo
principal contribuir al enriquecimiento del acervo literario y cultural en el mundo
hispanohablante, asi como al avance del conocimiento en areas clave como la historia, la
cultura y la politica del mundo &rabe. La traduccion y el anélisis critico de la obra nos
brindan la oportunidad de adentrarnos en una obra de gran importancia histérica y cultural
que ofrece una perspectiva fascinante de la Espafia del siglo XV1II vista desde la mirada
del Otro.

Ademas, a través del estudio de los aspectos traductoldgicos, esta investigacion
pretende arrojar luz sobre las dificultades linglisticas y ofrecer soluciones que puedan
contribuir al desarrollo de la traduccion literaria entre el arabe y el espafiol. Del mismo
modo, se analizan las anotaciones hechas por el Embajador en su relato, asi como los
avances tecnoldgicos, industriales y administrativos de la época para comprender mejor
el contexto historico y cultural en el que se desarrolla la obra. Por Gltimo, se plantea el
tema del Otro en la traduccion, explorando cémo se representan y se interpretan las
diferencias culturales y lingisticas entre el arabe y el espafiol en el proceso de traduccién
de esta ri/la.

1.4. Preguntas de investigacion

Las preguntas de investigacion que dirigen este estudio sobre la traduccion y analisis
critico de El elixir en la redencién del cautivo de Muhammad ibn ‘Uthman Al-Miknasi
abordan una serie de aspectos que enriquecen nuestra comprensién del texto y su contexto

historico-cultural. La pregunta general que guia nuestra investigacion es la siguiente:

¢Cuales son las caracteristicas linglisticas, culturales e histéricas fundamentales
presentes en la obra El elixir en la redencién del cautivo, escrita por Muhammad ibn

‘Uthman Al-Miknasi en el siglo XVIII, que se evidencian en la traduccién completa y
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estudio de la obra, y cédmo contribuyen estas a profundizar en la comprension de la

literatura de viajes &rabe y enriquecer el conocimiento académico en este campo?

Esta pregunta se desglosa en cuatro interrogantes secundarias, todas ellas
relacionadas con nuestro objetivo de llevar a cabo la primera traduccién al espafiol de la
citada obra:

1. (Cdémo puede el analisis del significado del titulo y la traduccion del lenguaje del
lenguaje utilizado en la obra contribuir a profundizar en la comprension

conceptual de la misma, aplicando un marco tedrico adecuado?

2. ¢De qué forma se puede enriquecer el conocimiento tematico de la obra para

fortalecer su relevancia en los estudios literarios e historicos?

3. ¢Qué estrategias y técnicas de traduccion permiten ser fieles al texto original al
mismo tiempo que Se crea un texto exotizado, proporcionando una percepcion
renovada de la realidad para el lector hispanohablante y resaltando el valor

historico de la obra?

Dado que el texto que hemos seleccionado como corpus es una obra completa, hemos
optado por extraer muestras textuales que corresponden a cada una de las problematicas
y retos mencionados anteriormente con el fin de analizar después las técnicas y estrategias

utilizadas para resolver los problemas identificados.

1.5. Objetivos de la investigacion

El objetivo general de la presente Tesis Doctoral es el siguiente:

Realizar la traduccion completa y el estudio de la obra El elixir en la redencion del
cautivo, escrita por Muhammad ibn “‘Uthman Al-Miknasi en el siglo XVIII, con el fin de
identificar las caracteristicas lingisticas, culturales e historicas fundamentales que estan
presentes en la misma y que contribuyen a profundizar en la comprension de la literatura

de viajes arabe, asi como a enriquecer el conocimiento académico en este campo
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En consecuencia, se han planteado los siguientes objetivos especificos en esta

investigacion:

1. Profundizar en la comprension conceptual de la obra a través del analisis del
significado del titulo y la traduccion del lenguaje utilizado, aplicando un marco
tedrico adecuado.

2. Determinar las formas en que se puede enriquecer el conocimiento tematico de la

obra con el fin de fortalecer su relevancia en los estudios literarios e historicos.

3. ldentificar y aplicar estrategias y técnicas de traduccion que permitan ser fieles al
texto original mientras se crea un texto exotizado, con el fin de proporcionar una
percepcion renovada de la realidad para el lector hispanohablante y resaltar el
valor histérico de la obra.

Estos objetivos especificos se plantean como fundamentos esenciales que dirigiran el
progreso de la investigacién, ofreciendo un marco claro y organizado para analizar e
interpretar exhaustivamente la obra en su totalidad. Ademas, serviran como puntos de

referencia clave para orientar el estudio hacia resultados significativos y comprensivos.

1.6. Estructura de la tesis

La presente Tesis Doctoral se ha disefiado con precision y rigor con el propdsito de
proporcionar una comprension profunda y exhaustiva de la obra El elixir en la redencion
del cautivo de Muhammad ibn “Uthman Al-Miknasi, asi como para presentar de manera
clara y organizada los hallazgos y conclusiones derivados de la investigacion. EI primer
capitulo establece el marco introductorio y justificativo del estudio. Se inicia con una
Introduccidn que ofrece una vision general del trabajo. A continuacion, se identifica la
problematica a abordar y se justifica la relevancia de la investigacion formulando las
preguntas de investigacion y estableciendo los objetivos del estudio. Finalmente, se
describe la estructura de la tesis, delineando el desarrollo de los capitulos. El primer
capitulo sienta las bases para el estudio, proporcionando una guia clara y estructurada

para la investigacion.
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El capitulo dos se centra en el marco tedrico explorando inicialmente el género
literario de la rikla o literatura de viajes para pasar a contextualizar el viaje emprendido
por el autor dentro de la cronologia de las expediciones diplomaticas, especialmente en
relacién con la literatura de viajes. En segundo lugar, se analizan los objetivos de la rizla
de Al-Miknasi y se introduce el texto del embajador. A continuacion, se hace una
evaluacion general de la situacion linglistica y de la diglosia de la lengua &rabe
enfatizando la situacion linguistica de Marruecos en el siglo XVI1I1, y proporcionando una
vision de la situacion linglistica actual en el pais. Se incluye un apartado sobre
traductologia en el que se examina la nocién de equivalencia en esta disciplina asi como
la traduccion del lenguaje religioso, las metéforas y las convenciones retoricas. Este
analisis detallado enriquece la comprension del contexto linguistico y cultural en el que

se desarrolla la obra y su posterior traduccion.

En el tercer capitulo se describe la metodologia de investigacién empleada,
proporcionando una vision clara y sistematica de los pasos seguidos durante el proceso
investigador. Se aborda inicialmente el contexto de la investigacion, seguido del método,
técnica y estrategia de traduccion adoptados para esta obra, situando asi el estudio en su
marco tedrico pertinente. También se identifican algunas lineas de investigacion
relevantes en este campo, contextualizando asi la investigacion dentro del panorama
académico actual. A continuacién, se presenta el disefio del estudio, explicando
detalladamente el procedimiento seguido para la eleccién y traduccion del corpus textual.
Se comentan los enfoques aplicados a lo largo de la traduccion, asi como el material
utilizado en la investigacion, con especial énfasis en el papel crucial de la competencia
del traductor en el proceso. Posteriormente, se expone el enfoque investigador que se ha
aplicado, destacando la seleccion cualitativa de la muestra y proporcionando una
descripcion detallada del método analitico y descriptivo empleado. Asimismo, se aborda
el estudio contrastivo aplicado a las muestras textuales, revelando las estrategias
utilizadas para analizar y comparar los textos traducidos para que podamos examinar de
manera sistematica cémo se refleja la cultura de origen en la traduccion al espafiol, y
como se logra mantener la autenticidad y el significado del texto original para el publico
hispanohablante. En definitiva, en este capitulo se establecen los fundamentos
metodoldgicos sobre los que se basan los hallazgos y conclusiones del estudio
presentados en los capitulos subsiguientes.
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En el cuarto capitulo se procede al andlisis de los datos obtenidos a través de la
traduccion realizada, centrandonos en las estrategias empleadas para lograr un equilibrio
entre la exotizacion y la adaptacion linguistica y cultural del texto a la cultura meta (CM).
El analisis comienza con una reflexion sobre el titulo de la obra, seguido de la
categorizacion de la muestra analizando fragmentos de caracter religioso e ideoldgico. Se
examinan las estrategias especificas aplicadas para preservar la dimensién exética del
texto, asi como los procedimientos utilizados para traducir expresiones metafdricas.
Ademas, se presentan otros enfoques traductologicos utilizados como la imitacion y
paréfrasis, la domesticacion y exotizacion, y la invisibilidad segin la perspectiva de
Venuti (1995). Este andlisis ofrece una vision detallada de las decisiones y técnicas
empleadas durante el proceso de traduccion, permitiendo una comprensién mas profunda
de como se ha abordado la compleja tarea de mantener la fidelidad al texto original

mientras se adapta a las necesidades y expectativas del lector en la cultura meta.

El quinto capitulo, en el que se presentan los resultados del estudio de la investigacion,
recoge contribuciones significativas en el &mbito académico de los estudios literarios y
sociales. Se explora como la traduccion del texto puede ofrecer aportaciones sustanciales
a la comprension de la literatura de viajes arabe y su relevancia en la sociedad
contemporanea. A traves de ejemplos extraidos de la obra, se analiza en profundidad el
potencial de la rizla como un espejo que refleja el "ego" proyectado por el Otro,
proporcionando una vision Unica de las interacciones entre culturas. También se examina
la representacion de la sociedad espafiola en la obra, destacando sus costumbres,
tradiciones y dinamicas sociales. Se debate también la presencia de temas religiosos en la
obra, explorando cémo refleja la influencia y la pervivencia de la identidad morisca y el
legado andalusi en Espafia. Asimismo, se analiza como se presenta el sistema politico
espanol a través de la narrativa de autor, ofreciendo una perspectiva intrigante sobre las

estructuras de poder y la dindmica politica de la época.

Ademas, se comparan los sistemas monetarios espafiol y marroqui de la época con el
fin de profundizar en la comprension de la presencia y la importancia de estos sistemas
en la obra. Este analisis comparativo ofrece una vision méas completa de los aspectos

socioecondmicos y politicos que influyen en la trama y el contexto de la rizla.
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A continuacion, en el capitulo seis analizamos en qué medida se han alcanzado los
objetivos propuestos en esta investigacion y presentamos las conclusiones de la misma,
prestando especial atencion a las contribuciones significativas. Este capitulo se completa
con las implicaciones traductoldgicas e histéricos, las limitaciones del estudio y futuras
lineas de investigacion que podrian ampliar y enriquecer nuestro entendimiento del tema

tratado.

El capitulo siete incluye las referencias bibliograficas consultadas en el proceso de
elaboracion del estudio. Estas fuentes proporcionan el respaldo tedrico y empirico

necesario para fundamentar nuestro trabajo y contextualizar nuestras conclusiones.

El capitulo ocho contiene los apéndices de interés para nuestra investigacion como la
traduccion completa de la obra de EI elixir en la redencién del cautivo. Este recurso
adicional permite a los lectores acceder al texto en su totalidad, facilitando asi una
comprension méas profunda y completa de las cuestiones comentadas a lo largo de nuestra
tesis. En conjunto, estos elementos contribuyen a proporcionar una vision holistica y
exhaustiva del estudio realizado, ademas del texto original de la obra en arabe para
permitir el acceso al texto completo en su lengua de origen. De este modo, los apéndices
aportan un valor afiadido a la investigacion, asegurando que cada aspecto relevante del

estudio esté al alcance del lector, reforzando el analisis con documentacién detallada.

1.7. Conclusiones

En sintesis, el primer capitulo de esta tesis ha establecido el marco fundamental
para el estudio de la traduccién de El elixir en la redencion del cautivo de Muhammad
ibn ‘Uthman Al-Miknasi, proporcionando una vision integral sobre el planteamiento y la
justificacion de la investigacion. A través de una detallada introduccion, identificacion de
la problematica, y justificacion, se ha delineado claramente la importancia y el propdsito

del estudio.

La introduccion ha contextualizado la relevancia de la investigacion, destacando
el valor histdrico y cultural de la rizla como una obra literaria significativa. Esta seccion

ha permitido proporcionar una vision inicial de como el analisis y la traduccion del texto
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pueden contribuir al enriquecimiento del conocimiento en el campo de la literatura de

viajes &rabe y su impacto en el &mbito hispanohablante.

La identificacion de la problematica ha sido crucial para establecer el foco del
estudio. Al abordar la representacion del Otro y el exotismo en el relato de viaje, se ha
sefialado la necesidad de una traduccion critica que preserve la riqueza del texto original
mientras se adapta a las expectativas del lector en la cultura meta. Esta problematica
subraya la importancia de examinar como la obra puede ser interpretada y comprendida

desde una perspectiva intercultural.

La justificacion de la investigacion ha evidenciado la relevancia del estudio tanto
en términos de su contribucion al conocimiento académico como en su potencial para
ofrecer nuevas perspectivas sobre la literatura de viajes. La necesidad de una traduccion
completa y de un andlisis critico de la obra destaca el valor de este trabajo para avanzar

en la comprension de la literatura arabe y su interaccion con el mundo hispanohablante.

Las preguntas de investigacion planteadas proporcionan una guia clara para el
estudio, abordando aspectos clave como el analisis del titulo, la comprension tematica, y
las estrategias de traduccion. Estas preguntas orientan el enfoque del analisis, asegurando
que la investigacion esté alineada con los objetivos propuestos y facilite una exploracion

exhaustiva de la obra.

Los objetivos de la investigacion han sido claramente definidos, estableciendo una
hoja de ruta para la traduccién y el analisis critico de la rikzla. Estos objetivos buscan
profundizar en el conocimiento del texto, y también enriquece la comprensién de la

literatura de viajes arabe desde una perspectiva académica.

Finalmente, la estructura de la tesis, delineada en este capitulo, proporciona una
guia organizativa para el desarrollo del estudio. Al detallar los capitulos siguientes y sus
enfoques, se asegura una aproximacion sistematica y coherente al andlisis de la obra. En
resumen, el primer capitulo establece un solido fundamento para la investigacion,
abordando la relevancia del estudio, la problematica central, y los objetivos especificos.

Esta base tedrica y organizativa es esencial para guiar el desarrollo de la investigacion,
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asegurando que el andlisis de rizla sea riguroso, relevante y enriquecedor para el campo
de los estudios literarios y traductolégicos
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CAPITULO 2. MARCO TEORICO

2.1. Introduccién

Este capitulo esta dedicado a la construccion del marco tedrico necesario para una
comprension exhaustiva y académica de EIl elixir en la redencion del cautivo de
Muhammad ibn ‘Uthman al-Miknasi. El objetivo es proporcionar un contexto conceptual
detallado que permita situar la obra dentro de la tradicion literaria arabe y los estudios de

traduccion.

Se inicia el capitulo con una exploracion de la literatura de viajes (rixzla), un
género que ocupa una posicién central en la tradicion literaria arabe. Se examina el
concepto de viaje en la cultura arabe, haciendo especial hincapié en el viaje némada y su
significado en la configuracion de la rizlal. Este andlisis facilitara una comprension mas
profunda del entorno en el que se desarrolla la narrativa de la rikla, destacando sus
caracteristicas distintivas y su funcién dentro del canon literario arabe. Ademas, se amplia
la discusién sobre el tema al considerar los viajes diplomaticos en la literatura marroqui,
proporcionando un contexto cultural y diplomatico que enriquezca la interpretacion de la
obra de Al-Miknasi.

El capitulo continia con una presentacion de lon ‘Uthman y Al-iksir?, ofreciendo
una vision detallada de la vida y obra del autor. Se presentaran datos biograficos
significativos sobre Muhammad ibn ‘Uthman Al-Miknasi, junto con una descripcion de
sus estancias en Espafia y su mision diplomatica para el rescate de cautivos. Este apartado
tambien analiza el proceso de redaccion del diario, situando la obra en el contexto de sus
experiencias personales y profesionales, y examinando como estas influencias moldearon

la narrativa de dicha rikla.

A continuacion, se aborda el contexto linglistico de la obra, un aspecto crucial

para una interpretacion y traduccion precisas. Se explora la situacion linglistica en

! La rikla es un género literario arabe que documenta las experiencias de viaje de sus autores.

2 Al-iksir: La utilizamos como una forma abreviada para referirse a la obra.
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Marruecos durante los siglos XVIII y XIX, asi como su evolucion en el siglo XX. Se
presta especial atencion a la diglosia del arabe, un fendbmeno que impacta de manera

significativa en la comprension y traduccion del texto.

Finalmente, se analizan aspectos fundamentales de traduccién y traductologia. Se
hace una aproximacion a la teoria de la traductologia, enfocandose en cuestiones clave
como la traduccion de expresiones metafdricas y las convenciones retoricas especificas
de la lengua arabe. Ademas, se comentan los enfoques de arcaizacion y modernizacion
en la traduccion de textos medievales, asi como los desafios inherentes a la traduccion

del lenguaje religioso.

En este capitulo se pretende proporcionar las bases teoricas esenciales para el
analisis y la traduccion de El elixir en la redencion del cautivo, estableciendo un marco
acadéemico que enriquezca la comprension de la obra en su contexto literario, historico y
linglistico, y contribuya al avance del conocimiento en los campos de la literatura de

viajes arabe y la traductologia.

2.2. La literatura de viajes (rikla)

Desde tiempos inmemoriales, el viaje tanto individual como colectivo ha ostentado
una posicion de suma relevancia en la experiencia humana, encontrando su expresion mas
destacada en el ambito religioso, como se recoge en la siguiente cita de Castro Cavero
(2010):

El viaje no es unicamente una actividad profana, también tiene importancia para
las religiones, la busqueda medieval del Santo Grial, el descenso de Dante a los
infiernos, o la idea de camino (viaje) en las religiones orientales, la creacién y
expulsion del Paraiso, la consumacion escatologica y deificacion humana... El
viaje sirve de trama argumental para el Poema de Gilgamesh, el relato biblico del
Exodo, la Odisea, la Eneida, ... Don Quijote, Robinson Crusoe o Pablo y
Virginial5... y como ejemplo mas reciente la obra del premio Nobel de Literatura
(2000) Gao Xingjian, La montafa del Alma (Barcelona 2001). (p. 40)
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La peregrinacion es una de las experiencias méas profundas y simbdlicas en este
contexto, ya que el viaje no solo implica un traslado fisico, sino también un acto espiritual.

El mismo autor mencionado anteriormente lo indica en la siguiente cita:

El sentido de la peregrinacion no se confunde con el mero salir de viaje (los viajes
de Marco Polo), y menos si lo entendemos en sentido actual como hacer turismo.
Es posible que alguien inicie un viaje que finalice en peregrinacion, y viceversa,
que se den los primeros pasos como peregrinacion y no se llegue a ninguna parte,
que no se haga ningun camino interior. La disposicion intima de quien peregrina
es la base sobre la que se configura la autenticidad del rito que analizamos. Ya se
emprenda en solitario 0 en grupo, la peregrinacion no deja de ser un acto
comunitario, pues quien peregrina se une y participa del mismo ritual que otros
peregrinos con quienes se identifica de inmediato. Para el peregrino su acto es
sacralizador y asi lo expresa cumpliendo un ritual establecido. (p. 50)

Cabe sefialar, en este sentido, que una de las rizlas mas importantes de la literatura
arabe en general es la de Ibn Battuta. Su viaje, que comenz6 como una peregrinacion a
La Meca, se extendid en una travesia de mas de treinta afios y lo llevé a recorrer gran

parte del mundo islamico y otras regiones, como Africa Occidental, India y China.

Este acto ancestral de viajar ha servido como un instrumento fundamental en la
creacion de narrativas imaginarias y dinamicas de poder en contextos coloniales (Said,
1978). Practicamente en todas las tradiciones religiosas, ya sean monoteistas o politeistas,
la travesia de un lugar a otro en busca de la verdad, la purificacion o el refugio ha sido
una préctica arraigada y a menudo imperativa para cumplir con rituales o preceptos
religiosos, e incluso como una via para escapar de la opresion en pos de la libertad de
creencias y précticas religiosas. En todas sus formas, este acto de desplazamiento, en su
sentido metaforico, ha impregnado las culturas y las literaturas, algunas veces de manera
uniforme y en otras ocasiones con matices distintivos. En este contexto, la literatura de
viajes emerge como un instrumento crucial para la configuracion de identidades

culturales y la negociacion de fronteras simbdlicas (Pratt, 1997).

En las culturas vinculadas a las confesiones monoteistas, este acto adquiere una

significancia aun mayor al representar la busqueda de los creyentes por preservar y
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proteger sus convicciones. La observacion de las diversas formas de viaje presentes en
las tres principales religiones monoteistas -judia, cristiana e islamica- revela claramente
la prominencia que el viaje ocupa en su cosmovision. Este énfasis en la cultura del viaje
dentro de las sociedades monoteistas se manifiesta de manera notable en la produccién
literaria, especialmente en periodos en los que el libro y la escritura eran los medios
primarios para transmitir y compartir esta expresion cultural. Por otro lado, la cultura
arabe, especialmente tras la expansion del islam, experimenté un florecimiento de la
cultura del viaje, evidenciado por la prolifica produccion literaria en el subgénero

conocido como rihla.

2.2.1. El concepto de viaje (ndmada) en la cultura arabe

El concepto de viaje en la cultura arabe tiene profundas raices histéricas y adquiere
distintas connotaciones dependiendo del contexto temporal en el que se enmarca. En la
era preislamica, el viaje estaba principalmente asociado con actividades de comercio,
tribus nbmadas y la busqueda de recursos esenciales en las vastas extensiones del desierto.
En este sentido, el viaje tenia una dimension practica y de supervivencia. Sin embargo,
con la llegada del islam, el concepto de viaje evoluciond y adquiri6 un caracter espiritual
y religioso. La rikla, 0 viaje, se transformd en una busqueda de conocimiento y de
acercamiento a lo divino, siendo el peregrinaje a La Meca uno de los pilares
fundamentales del islam. Asi, el viaje en la era islamica no solo refleja desplazamientos
fisicos, sino también un recorrido espiritual que subraya la importancia del aprendizaje,

la devocion y la conexidn con Dios.

2.2.1.1. El viaje en la era pre-islamica
El periodo preislamico en la cultura arabe, conocido como la famosa época de la
yahiliya™ en la literatura arabe, lo describe Aguiar Agular (2001) en los siguientes

términos:

Llamamos literatura preislamica a la literatura que se desarrollé en la Peninsula

Arabe antes de la llegada del Islam (siglo V1l de J.C.) en un entorno geogréfico,

3 La yahiliya, que puede traducirse como “paganismo” o “era pagana”, es la denominaciOn comunmente
utilizada para referirse al periodo preislamico.
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climético y humano concreto. Es también la expresion de la esencia de lo &rabe y
de los arabes que habitaban la peninsula antes de que el profeta Muhammad
entrara en la Historia. Esta primitiva literatura refleja preferentemente la vida de
las tribus ndmadas arabes, encuadradas principalmente en el marco de los

desiertos del norte y centro de la Peninsula Arabe. (p.30)

Este periodo se distinguié por la omnipresencia del viaje como una actividad
fundamental en la vida de las tribus arabes ndmadas. Estas tribus emprendian viajes
continuos en busca principalmente de agua y pasto para su ganado, ya sea rebafios o
dromedarios. Cada tribu mantenia su propia area de influencia y cualquier violacion de
los limites de estas areas, 0 mas precisamente de sus territorios propios o subfronteras,

podia desencadenar conflictos armados y enfrentamientos sangrientos.

En las escasas conglomeraciones urbanas que emergieron como puntos de transito
apartados de las rutas comerciales como es el caso de Yathrib? conocida mas tarde como
Medina, y La Meca, el viaje ha sido un componente fundamental de la vida diaria. En
particular, La Meca se posicion6 en el corazon de la ruta comercial entre Yemen y el Sam®
y desempefié un papel crucial en estas redes de comercio. Tanto por razones religiosas
como comerciales, La Meca ha sido y continda siendo una ciudad sagrada para los arabes,
tanto antes como después de la llegada del islam, lo que ha consolidado aun mas la

importancia del viaje en esta area urbana.

En el caso de La Meca en la era pre-islamica, la famosa tribu de qurays® acaparaba
la gestion de los lugares santos y recibia a los peregrinos de toda la peninsula al mismo
tiempo. Los quraysies que eran comerciantes por excelencia realizaban dos viajes
anuales, uno a Yemen y el segundo al Sam. Incluso el Coran habla de los dos viajes de
los qurasies, el viaje de invierno a Yemen y el viaje de verano a la region de Siria,
Palestina y Jordania. Las dos riklas de la tribu de qurays quedan plasmadas en la cultura

arabe-islamica a través del Coran, ya que habian sido una distincion y caracteristica de la

4 La segunda ciudad sagrada del islam se ubica aproximadamente a 400 km al norte de la Meca, conocida
actualmente como la Medina.

5 La region actual de Siria, Jordania y Palestina.

® La tribu en la que nacid y crecid el profeta Muhammed, y que habitaba la Meca. Qurays es el nombre de
la tribu, mientras que quraysies es el gentilicio que se refiere a sus miembros.

41



tribu que mas habia marcado la literatura &rabe post-islamica debido a la influencia del
Coran.

Podemos distinguir tres tipos de riZlas en la era pre-islamica:

a) Viaje por causas comerciales.
b) Viaje de peregrinacion.

¢) Viaje en busqueda de seguridad, refugio, tranquilidad, pasto y agua.

Sin embargo, dado el caracter oral de la literatura de esta época, sélo nos han llegado
unos cuantos textos literarios repartidos entre poemas y prosas que habian sido

conservados en la memoria de los arabes debido a su belleza estilistica.

En este sentido, Ben Abdelaziz Sif (2009) sostiene en su analisis sobre la presencia
de la rikla en varios poemas de la época que esta forma parte integral de la formacion
fisica, psiquica, social y religiosa del ser humano en la region arabe de entonces, lo que

consagra su presencia en la lengua a través de estos poemas.

2.2.1.2. El viaje en la cultura arabe en la era islamica

Con la llegada del islam en el siglo VI, la nueva religion otorgd nuevos matices y
dimensiones a la nocion del viaje o rikla, al afiadir un ingrediente de indole puramente
religiosa y asi surgio la nocion de la Aiyra (migracion o precisamente inmigracion). En
aquel entonces, la inmigracion de los que profesaban la nueva religion fue un acto forzado
para huir del maltrato que recibian de los habitantes de La Meca. Por esta razén, el profeta

les ordené buscar refugio donde pudieran practicar sus nuevas creencias con libertad.

En la historia del islam se destacan dos migraciones significativas. La primera
ocurrio hacia la region de Etiopia (Al-Habasa), mientras que la segunda y méas conocida
es la migracion a Medina, ubicada aproximadamente a 400 km al norte de La Meca. Esta

migracion sigue estando omnipresente en la cultura arabe-musulmana hasta el dia de hoy,

" El islam apareci6 a principios del siglo V11, aproximadamente en el afio 610 d.C. pero se consolidd como
religién en el afio 622 d.c. con la emigracién del profeta Muhamed de La Meca a Medina.
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ya que se conmemora al fijar el calendario lunar &rabe para que coincida con la fecha de
la migracion (hiyra) del Profeta Mahoma, marcando el inicio del afio musulman. La Aiyra
(migracion) se refiere al viaje realizado por el Profeta Mahoma en el afio 622 d.C. hacia
Medina donde se reunid con sus comparieros y seguidores. Este evento no solo tuvo un
impacto inmediato en la historia del islam, sino que también establecié un precedente
importante para la comunidad musulmana en términos de migracion, comunidad y
resistencia frente a la adversidad. La migracion a Medina no solo simboliza un cambio
geografico durante el cual La Meca dejo de ser el Unico centro de predicacion, sino
también una transformacion espiritual y social para los musulmanes ya que marco el
comienzo de una nueva era en la historia del islam y la consolidacion de la ummah
(comunidad) islamica. La importancia de esta migracion se refleja en su continua
celebracion y conmemoracion en la cultura y la practica religiosa musulmana, recordando
los valores de unidad, solidaridad y perseverancia que se establecieron durante este evento

histérico.

Sin embargo, antes de la migracion del Profeta, hubo otro evento que dej6 una huella
significativa en la literatura y la cultura arabe-musulmana, el famoso acontecimiento de
al-israd®, mencionado en el Coran. Este viaje, si lo evaluamos segun los criterios literarios
contemporaneos, podria considerarse como un precursor de las riklas fantasticas. Al-
israd, en arabe clasico, se traduce como "el viaje nocturno” o "el traslado nocturno™. En
el Coran, se menciona un capitulo que trata sobre este viaje, en el que el Profeta Mahoma
viajo desde La Meca hasta Jerusalén en una sola noche, guiado por seres sobrenaturales

y angeles, y desde alli ascendié a los cielos segun las creencias musulmanas.

Este evento trascendental no solo tiene un gran significado religioso, sino también
literario y cultural. La narracion de al-israéd ha inspirado numerosas obras literarias y
poéticas en la tradicion arabe-islamica, que exploran los aspectos misticos y espirituales
del viaje del Profeta. Ademas, este relato ha influido en la iconografia y la imagineria
visual en el arte islamico con representaciones de la ascensién del Profeta a los cielos. El
viaje de al-israa sigue siendo una fuente de inspiracion y reflexion para los musulmanes,

que lo consideran como un ejemplo de la omnipotencia de Dios y la importancia de la fe.

8 Denominacion arabe del viaje nocturno de profeta Mohamed desde la Meca a Jerusalén considerado por
los musulmanes como uno de los milagros del profeta.
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Su impacto en la literatura y la cultura arabe-musulmana es innegable y su narracion

continda resonando en la conciencia colectiva de los creyentes hasta el dia de hoy.

2.2.1.3. Primer siglo de la Hégira®: Otras dimensiones en torno al viaje

Después de la muerte del profeta y con la expansion del islam, la cultura de viaje ha

ido adoptando otras dimensiones. Podemos distinguir los siguientes tipos de viaje:

a) Peregrinacién a los tres lugares sagrados del islam: la Meca, Medina y
Jerusalén.

b)  Misiones de propagacion para invitar pacificamente a las personas al islam.

¢) Viajes en busca de conocimiento y sabiduria, especialmente en el ambito

religioso.

Sin embargo, varios libros de la sunna'® islamica relatan una extraordinaria rikla de
uno de los compaiieros del Profeta Mahoma, conocido como Tamim al-Dari. Esta
narracion, registrada en Sahih Muslim®! (Hadiz!?), también se puede describir como
exotica y maravillosa debido a su contenido inusual. Tamim al-Dari, un cristiano
convertido al islam durante la época del Profeta, relata un viaje sorprendente que ofrece
una vision Unica y fascinante de la realidad espiritual. Esta rikla, o viaje, es considerada
una fuente valiosa de inspiracion y ensefianza en el islam, ya que proporciona una
perspectiva diferente sobre la experiencia espiritual y la basqueda de la verdad. Su relato
no solo ha cautivado a los creyentes, sino que ha generado reflexiones profundas sobre la
naturaleza de la fe y el camino hacia la iluminacion espiritual. Tamim al-DarT se convierte
asi en un ejemplo inspirador de la diversidad de experiencias dentro del islam y la
capacidad de cada individuo para encontrar su propio camino hacia la verdad y la cercania
a Dios.

2.2.2. La rihla como subgénero literario arabe

% La hégira, seglin el DRAE, es la era de los musulmanes que se cuenta desde el afio 622 d.C.
10 La sunna es la tradicion del Profeta y sus comparieros.

1 Uno de los seis libros mas importantes de la sunna que recopilan los dichos y practicas del profeta
Mahoma y sus compafieros.

12 Denominacion en el islam de los dichos y practicas del profeta Mahoma.
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Arraigado en la cultura arabe, tanto preisldmica como isldmica, este subgénero
literario alcanzd la categoria de género literario tipicamente arabe, llegando a su apogeo
en la literatura arabe clasica y postclasica. El nUmero de publicaciones de este subgénero
es un claro indicador de su prominencia en la produccion literaria arabe en general. Este
género, que podemos considerar como distintivamente arabe, ha constituido una parte
integral de la expresion cultural y literaria del mundo arabe a lo largo de los siglos. Su
riqueza y diversidad tematica reflejan las complejidades y matices de la experiencia
humana en la regién, desde la poesia preislamica de los beduinos del desierto hasta las
obras contemporaneas que exploran las complejidades de la identidad arabe y la
condicion humana en el mundo moderno. La importancia y el impacto de este género
literario van mas alla de las fronteras del mundo arabe, influyendo en la literatura mundial
y en la comprension global de la cultura arabe. Su legado permanece como un testimonio

perdurable del ingenio y la creatividad del pueblo arabe a lo largo de la historia.

Una de las obras maestras de estas caracteristicas ha sido la de lbn Battata (1304-
1369), viajero marroqui del siglo X1V, titulada Tukfa an-nazzar fi gara’ib al-amsar wa
aya’ib al-asfar, escrita aproximadamente en el afio 1355, que se traduce al espafiol como
Regalo de curiosos sobre peregrinas cosas de ciudades y viajes maravillosos ha sido
traducida a muchisimos idiomas, entre ellos el espafiol, por Fanjul y Arbos (2017), siendo
uno de los textos arabes mas leidos en su género. Valga anotar que lbn Battata fue al
principio un simple peregrino que emprendidé su viaje o rikla para visitar los lugares
santos del islam, es decir, los propésitos de su viaje eran de tipo religioso. Sin embargo,
debido a la curiosidad de Ibn Battata, este viaje dur6é unos veinticinco afios, antes de que
volviese a su pais, Marruecos, y escribiese a peticion del rey de Fez su famoso libro que

ha sido reconocido por su excelencia.

No obstante, segin Fanjul y Arbds (2017) la expansion islamica necesitaba un
sistema de informacion fiable que asegurara el control de vastos territorios. El
perfeccionamiento del servicio de correos (al-barid) permitié el contacto directo con
informaciones procedentes de los mas lejanos lugares, y esta necesidad informativa
constituiria el remoto antecedente de los estudios geograficos y los relatos de viajes tan
abundantes en la literatura &rabe.
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Desde el siglo 1X comenzaron a surgir obras que fusionaban una amplia gama de
conocimientos y datos, incluyendo aspectos astronémicos, matematicos, descripciones
etnograficas, relatos histéricos, citas literarias y resefias botanicas, junto con elementos
maravillosos, segun sefialan los autores citados anteriormente. Con el tiempo, y a medida
que un publico lector més interesado en el placer literario que en la necesidad informativa
se consolidaba, los elementos maravillosos y fantasticos evolucionaron para convertirse

en un género distintivo por si mismo.

Inicialmente, los relatos de viajes reales o rikla eran narrativas factuales cuyo
propdsito principal era informar, a menudo en un contexto oficial, proporcionando datos
a la administracion. En estas obras, la invencién fantastica parecia fuera de lugar. Sin
embargo, conforme a lo sefialado por los autores previamente citados, en relatos como el
de Ibn Batttita pueden encontrarse apreciaciones equivocadas, ilusiones e incluso errores
cometidos de buena fe, y siguiendo esta linea podemos afirmar que el relato de viajes de
Ibn °Uthman, escrito a finales del siglo XVIII, no seria una excepcion. Este
reconocimiento arroja luz sobre la complejidad y la riqueza de los relatos de viajes, en
los que la linea entre lo factual y lo fantastico puede ser difusa y donde la interpretacién

personal y las percepciones juegan un papel crucial en la narrativa.

A partir de los tiempos del Califato abasi® encontramos escritos de viaje que
surgieron de misiones oficiales como el texto de Ibn Jurradadbih del siglo IX, un
funcionario de la administracion califal que se convirtio en una fuente principal de
informacidn entre los arabes sobre las rutas comerciales y postales gracias a su obra Kitab
al-Masalik wa-1-Mamalik [Libro de los itinerarios y los reinos], escrita aproximadamente
en el afio 870 d.C. En el afio 942 d.C., el viajero arabe Abu Dulaf Miscar tuvo la
oportunidad de acompariar a unos embajadores chinos o funcionarios de la corte china de
la dinastia Tang enviados al Emir Ahmed Ben Nacer Samani, y proporcioné en su relato
de viaje importante informacion sobre China, registrando todo lo que encontro de interées
en Turquestan y China. A finales del siglo IX, Abl Zayd as-Sirafi escribid sobre la
navegacion en el indico, la India y China. Con el tiempo, y con la ventaja de un territorio

unificado, la ciencia geogréafica islamica se desarrollo.

13 Una dinastia arabe que gobernd la mayor parte del mundo islamico desde el afio 755 hasta 1258 d.C.
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Segun Blachere-Darmaun (1934), la literatura geografica arabe se puede dividir en

tres periodos:

a) Primer periodo (siglos IX y X):
- Aparicién de la geografia literaria.
- Compendios para funcionarios.

- Obras geograficas para eruditos.

b) Segundo periodo (siglos X-XII1):

- Relatos de viajeros.

- El género de Al-masalik wa-1-mamalik [1tinerarios y Estados], que se centra
en descripciones geograficas que siguen los caminos y rutas de la region
estudiada.

- Divulgaciones enciclopédicas como las de al-Mas‘“udi (fallecido en 956) y
al-Birtini (fallecido en 1048).

c) Tercer periodo (A partir del siglo XII):

- Compilacién de diccionarios geograficos.

Redaccién de cosmografias y geografias universales.

Redaccion de enciclopedias historico-geogréficas.

El género del relato de viajes o rikla.

El género conocido como rikla aparece, por tanto, en el siglo XIl y lo hace de la
mano de autores arabes magrebies, tanto andalusies como marroquies. Por lo general su
propdsito era realizar una peregrinacion religiosa o una visita cultural a alguno de los
grandes centros del saber oriental: ElI Cairo, Bagdad o Damasco, e incluso mas alla:

Persia, Jurasan*, India o China.

Entre estos viajeros podemos mencionar al granadino Abi Hamid (1080-1169), que

visitd el norte de Africa, Siria, Irak, Persia, Transoxiana'® asi como el sur y centro de

14 Antiguamente era una provincia del imperio islamico que incluia los territorios de Iran y Afganistan.

15 Territorios de Asia central que incluyen Turquestan, y que son conocidos en las fuentes arabes como
Territorios de méas alla de los rios (Ma Wara’ an-Nahr).
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Rusia. También el valenciano Ibn Yubayr (1145-1217), cuya rikla se considera toda una
cumbre literaria y una obra de enorme interés etnogréfico e histérico, abarcando Egipto,
La Meca, Irak, Siria, Palestina, Sicilia y Granada. EIl tercer gran autor, el tangerino Ibn
Battita (1304-1377) mencionado anteriormente, sigue un recorrido por el Norte de
Africa, Egipto, Palestina, Siria, La Meca, Irak, Iran, Kurdistan, de nuevo La Meca donde
estard tres afos, y después Yemen, Adén ! Siria de nuevo, Anatolia, Rusia,
Constantinopla, Transoxiana, Afganistan, la India —donde residira casi diez afios—, las
Maldivas, Ceilan, Bengala, Assam, Sumatra, y por fin el regreso a Tunez, la Cerdefia

entonces aragonesa, el reino nazari de Granada y, por ultimo, el imperio africano de Mali.

En esta linea, Ahmed al-Fasi (citado en Al-Miknasi, 1965) afirma que la geografia
es el origen de la literatura de la rikla visto que este arte/técnica tenia en aquel entonces
una dimension de viaje o rikla, distinguiendo entre las rikzlas maritimas y las terrestres.
Este autor presenta una categorizacion particular que abarca quince subgéneros dentro de
la literatura de viajes, diferenciandolos segun su finalidad y el tipo de rikla. Entre ellos
se incluyen los viajes de peregrinacién, que tienen un caracter espiritual, asi como los
viajes recreativos, que buscan la exploracion y el disfrute. También destacan los viajes
oficiales, que se realizan por motivos gubernamentales, y las exploraciones de
monumentos, centradas en la busqueda de lugares histdricos. Asimismo, se contemplan
las expediciones de descubrimiento y los viajes sufies, que implican visitas a santuarios
y tumbas. En el ambito politico, encontramos viajes que persiguen fines diplomaticos,
mientras que los viajes cientificos se enfocan en la investigacion y el conocimiento.
También se consideran los viajes literarios, como aquellos de tipo magama®’, los viajes
guiados que facilitan la experiencia del viajero, y los viajes de ficcion que ofrecen
narrativas imaginarias. Ademas, se incluyen los viajes retrospectivos sobre figuras
cientificas y los viajes generales que abarcan una amplia variedad de propositos, asi como
las misiones diplomaticas o de embajadas que representan intereses estatales. Esta
clasificacion permite una comprension mas clara de las diversas motivaciones y contextos

que han influido en la produccidn literaria relacionada con los viajes.

16 Ciudad en el sur de Yemen.

1T El género literario de magamat es una forma de prosa poética rimada, pero sin métrica, que aparecio
especialmente en los siglos IX y X.

48



Paradela Alonso (2005), siendo mas concisa y precisa, alude a dos tipos de géneros,
uno cuyo caracter es puramente “cientifico- matematico” y el otro, caracterizado por
abordar temas diversos y que incluye descripciones de paises, sus gentes, costumbres y

tradiciones, sin descartar la posibilidad de hacer otras subclasificaciones

2.2.3. Viajes diplomaticos marroquies previos a Ibn cUthman

El diario de Ibn *Uthman, objeto de nuestra investigacion, se inscribe en el ultimo
género mencionado por al-Fasi, los viajes diplomaticos. No obstante, este texto o diario
no fue el primero escrito por un embajador marroqui en aquella época. A continuacion,
se mencionan los viajes mas significativos a Espafia realizados por diplomaticos

marroquies antes de la riZzla de 1bn ‘Uthman.

2.2.3.1. La rihla del embajador al-Gassani en la corte de Carlos 11

En 1690, otro embajador fue enviado por el sultdn Muley Ismail a Espafa. EI motivo
de la embajada de Mohamed Al-Gassani no era otro que el del rescate de unos cuantos
cautivos ademas de intentar recuperar un numero de libros y manuscritos arabes
(marroquies). Este viaje dio como fruto literario un libro de viajes o una rikla titulada

rizlatu al wazir fi iftikaki al asir [El viaje del ministro para rescatar al cautivo].

Debemos sefialar que, debido a los aspectos comunes entre el libro de al-Gassani y
él de ibn “Uthman, este ultimo alude en El elixir en la redencion del cautivo al libro de la
riila de al-Gassani, como se puede observar en el siguiente pasaje. Ibn ‘Uthman consulta
y cita esta obra en su propio texto, sefialando como en aquella riZla se describian ciertos
detalles culturales de Espafia, como el uso de mecanismos en un caballo para imitar el

relincho:

Gl (G Gty 15 gl Al ) Al des ) ol dese (s 4@l Als g S8
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“Lei en la rikla del alfaqui® sidi Muhamad el visir (el ministro) jque Dios tenga
misericordia de él! a Espafia que pusieron en dicho caballo/ yegua movimientos

que produjeron voces parecidas al relincho de un caballo, (...)”. (Al-Miknasi,

1965, p. 101). (Traduccion propia)

2.2.3.2. La rihla del Embajador al-Gazzal 1766

Trece afios antes de la riZzla de ibn “Uthman, otro embajador fue enviado por el sultan
Sidi Mohamed Il a Espafia. EI motivo de esta rizla, que ya hemos abordado en lineas
anteriores, fue concluir un tratado de paz y amistad con Espafia. El fruto literario de esta
rizla fue un libro titulado Al-iytihad fi al muhadana wa al yihad [La jurisprudencia en la
tregua y la guerra] esta rikzla ha sido estudiada por Feria Garcia (2005) y Paradela Alonso
(2005) debido a las discrepancias suscitadas en la interpretacion del Tratado firmado por
al-Gazzal en 1967, tanto durante el cerco de Melilla como en el conflicto del Sahara ante

el Tribunal Internacional en 1975.

2.2.3.3. Otras embajadas

Despues de la embajada de ibn ‘Uthman hubo algunas mas, pero no se conserva

ningun libro o diario de esos viajes. Destacan tres embajadas:

- La embajada del 2ay'®y Mohamed DIimi en 1792.

- Laembajada del gobernador “Abbas, embajador de Muley Salama, hermano
del sultan Muley Yasid quien se levanto contra su hermano en el norte de
Marruecos en 1792.

- La tltima embajada tuvo lugar mas tarde en 1861 y estuvo presidida por el

principe Muley al -°Abbas.

Habria que esperar un siglo mas para que apareciera otro libro de una rikla
diplomatica, pero esta vez escrito por el secretario del embajador Al-Kardidi que formo
parte del equipo del embajador Abdesadeq Arrifi en 1885. Al-Kardadi, que era el

18 Tedlogo y experto en derecho musulman.

19 Titulo honorifico que se da a una persona que ha completado la peregrinacion.
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secretario del embajador, escribi6 una rihla en la que describio su viaje al reino de Espafa
a finales del siglo XIX, Ar-rikla as-saniya li al-hadra al-hasaniya bi al-mamlaka

ispanyiiliya [El viaje del Embajador hasani?° a la corte espafiola].

2.3. Ibn “Uthman y El elixir en la redencion del cautivo

A continuacion, se ofrece una biografia de Ibn “‘Uthman al-Miknasi, proporcionando
informacion detallada sobre su nacimiento, formacion académica, y capacidades
intelectuales. Asimismo, se analiza su relacion con figuras contemporaneas y su

destacada trayectoria como diplomatico y hombre de Estado

2.3.1. Datos biogréficos del autor

El talbe 2 Mohammad ibn Abdelwahhab ibn SUthman Al-Miknasi, un alto
funcionario y visir en la corte real marroqui, fue un hombre educado como alfaqui (faqih)
siguiendo una formacién basada en costumbres tradicionales y religiosas. Aprendio de
memoria el Sagrado Coran, adquirié dominio del arabe clasico y fue enviado a estudiar a
la prestigiosa universidad Al-Qarawiyyin de Fez, un lugar que, como Al-Azhar en El
Cairo, esta reconocida con un aura de santidad entre los marroquies. Su formacién tuvo
un caracter interdisciplinar ya que, ademas de materias religiosas, también formaban parte
de su instruccion la literatura, las matematicas y otras materias que recaian en la categoria
de “ciencias puras”. Esta universidad, fundada por una noble mujer en el siglo IV del
calendario isldamico, ha adquirido un estatus especial entre las universidades del mundo
islamico. Después de obtener su graduacion en Al-Qarawiyyin, Ibn ‘Uthman recibio el
titulo honorifico de talbe. Por tanto, a lo largo de esta tesis nos referimos a nuestro autor
como el talbe, Ibn ‘Uthman o Al-Miknasi, en otras ocasiones, como el embajador o el

diplomatico marroqui.

20 Asi se suele denominar la era del Sultan Hassan | (1836-1894).

21 En arabe clasico, alib es un titulo honorifico otorgado a los que han estudiado en la Universidad de al-
Qarawiyyin en Fez.
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2.3.2. Origen y posicion social

Abu- Abdellah el talbe Sidi Mohamed ibn Aldelwahab ibn ‘Uthman al-miknasi, es
el nombre completo del autor segun aparece en el prélogo de Mohamed al-Fasi (1965), y
también segun afirma el historiador marroqui Benzidan (2008). A este primer apellido el
destacado profesor Al-Mantini (1983) afadi6 otro apellido que es el gentilicio de una tribu
de los alrededores de la ciudad de Mequinez, a saber, al-Mastasi. Al-Maniini fue el unico
en agregar este segundo apellido al talbe Sidi Mohamed Ibn “Uthman. Este dato puede
ser interpretada como si fuese Ibn “Uthman descendiente de esta tribu. De su vida, pocas
cosas nos han llegado, pero sabemos con cierta certeza algo sobre la fecha de su
nacimiento, ya que tanto las fuentes marroquies como las espafiolas calculan que su
nacimiento tuvo lugar a finales del primer tercio del siglo XVIII lo que corresponde a

mediados del siglo XI1 de la Hégira?2, como podemos deducir de la siguiente afirmacion:

(...) Tres son las villas mas importantes: Tedzi, Taruddn y Santa Cruz. En la
segunda de ellas, y hacia 1730, nacio, segun se puede colegir del apellido de sus
ascendientes, uno de los politicos mas ilustres de estirpe mora, el table Sidi
Mohamed ben Otoméan. Si combinasemos caprichosamente la supersticion con la
Geografia sacariamos, sin duda, un paralelismo ideal entre la estratégica posicién
de la casa solariega y el papel que en el futuro va a jugar el hijo del bajaZ. De
Tarudan parte un ancho y recto camino, que por el Bebauan se clava como una
flecha en el corazon mismo del Imperio moro: Marruecos. (Rodriguez Casado,
1946, p. 288)

Otro dato contradictorio sobre el lugar de nacimiento de nuestro diplomatico fue
mencionado por Rodriguez Casado (1946), quien afirmd que ibn ‘“Uthman al-Miknasi
nacié en la ciudad de Tarudan (Tarudanet) que eray sigue siendo hasta hoy en dia la urbe
de la region de Stis donde hay numerosas escuelas cordnicas que siguen proporcionando
una ensefianza tradicional. Cabe sefialar que esta ciudad ocupaba un lugar destacado en

la formacion de la élite marroqui en aquel momento y basta con recordar que, gracias a

22 |_a Hégira es el calendario islamico que es un calendario lunar. Tiene un afio de 12 meses, de 29 o 30
dias cada mes.

23 Un término referente al gobernador de un territorio en la jerarquia territorial marroqui.
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las contribuciones culturales de esta ciudad, se le ha atribuido a toda la region la

denominacion de “Sas la Sabia”.

No sabemos cudles han sido los fundamentos en los que se ha apoyado Casado para
hacer tal afirmacién ya que en su libro no menciona ninguna referencia o nota que nos
pueda orientar. Dicho esto, todos los historiadores marroquies han afirmado que el talbe
Ibn “Uthman vio la luz en la ciudad de Mequinez donde crecid y recibié los primeros

abecedarios de su formacion.

En relacion con nuestro autor, afirma Al-FasT (citado en Al-Miknasi, 1965) en el

prélogo de la rizla objeto de nuestro estudio:

Lasially Cayay Y 480V 5 gl Ol s, (uiliSal) e (ladie ¢ a5l v desa il e sl 5
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“Abu Abdillah Mohamed ben Abdelwahab ibn “Uthman, mas conocido como
al-Miknasi, naci6 en la ciudad de Mequinez en una fecha que no se conoce con
exactitud, pero se estima que fue a mediados del siglo XII de la Hégira
(correspondiente al siglo XV1I1). Proveniente de una familia de eruditos, su padre
era librero e iman de sermones en una de las mezquitas de Mequinez, durante su
juventud, al-Miknasi solia remplazar a su padre en este cargo. Su agudeza
intelectual le hizo destacar desde temprana edad, lo que llevé al sultan Sidi
Mohamed Ben Abdillah?* a promoverlo para recitar libros en el palacio real y
posteriormente nombrarlo secretario en la corte”. (Al-Miknasi, 1965, p. t).

(Traduccion propia)

En el mismo sentido, en su tesis de Estudios Avanzados presentada en la Facultad

de Letras de Rabat por Ezzahidi (1995), se menciona que el diplomatico se habia educado

24 Conocido en las fuentes espafiolas y europeas como Mohamed II1.

53



junto a uno de los hijos del monarca marroqui Muhammad 111, el principe Muley Ali. Las
fuentes de Ezzahidi indican que esta informacion se obtuvo de los numerosos poemas de
alabanza escritos por el talbe Mohamed Al-Miknasi, en los cuales elogia las virtudes del
joven principe Muley Ali. Por lo tanto, no sorprende el nombramiento de ibn “Uthman
inicialmente como escribano en la corte de Mohamed 111, seguido de su rapido ascenso
en la jerarquia administrativa del Maxzan?, hasta ser designado més tarde como

embajador y luego como visir del monarca alaui?®.

Por otra parte, Al-Fasi (1965) atribuye su nombramiento en la corte de Muhammad

Il a la inteligencia y a los méritos intelectuales del talbe:
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“(...) Permanecid en este cargo durante varios afios (aunque la duracion exacta es
desconocida, dado que no se tiene informacidn precisa sobre el inicio de su carrera
en las esferas del Maxzan, pero sin duda ascendio en la jerarquia administrativa y
gano gran influencia y estima ante el rey sultan Sidi Mohamed Ben Abdillah?’.”
(Al-Miknasi, 1965, p. t). (Traduccion propia)

Segun el historiador espafiol Rodriguez Casado, el padre de ibn ‘Uthman habia
alcanzado el prestigioso rango de Baja, conocido como "el hijo del Baja" (Rodriguez
Casado, 1946, p. 288), un titulo de gran importancia en el ejército y la organizacion
administrativa y territorial de Marruecos en ese momento. Sin embargo, dadas las
turbulentas circunstancias que atravesd Marruecos antes del reinado de Mohamed IlI,
surge la interrogante sobre la posicion que habria tomado su padre durante las guerras
civiles 0, mas precisamente, durante las luchas de sucesion que siguieron a la muerte del

poderoso sultdn Muley Ismail.

% Maxzan: Palabra arabe del dialecto marroqui para referirse al gobierno central.
26 Referido a la dinastia que reina en Marruecos (la dinastia alaui).

27 Conocido en las fuentes espafiolas como Mohamed I11.
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Las preguntas planteadas por Rodriguez Casado (1946), sin ofrecer respuestas,
suscitan incertidumbre, ya que la falta de claridad sobre las fuentes empleadas por el
mismismo historiador espafiol plantean dudas acerca de la veracidad de las afirmaciones

siguientes:

Pocas noticias poseemos de su juventud, ni siquiera el partido que tomo su familia
en las guerras civiles que en todos tiempos asolaron el reino. Sabemos, eso si, que
de poca edad visit6 Marruecos por primera vez y que después se traslado al norte
del pais, huyendo posiblemente de los enemigos de su padre, en uno de esos
cambios de fortuna que se observan en la lucha politica de los partidos. (p. 288)

En consecuencia, se insta a los historiadores a un escrutinio mas riguroso y una
evaluacion critica de las afirmaciones presentadas, reconociendo la necesidad de
corroborar la informacion mediante fuentes adicionales antes de aceptarla como veraz y

concluyente.

En nuestra investigacion, hemos aplicado el método BBC (Balance, Breadth, and
Context), confrontando las informaciones proporcionadas por diversos escritores e
historiadores tanto marroquies como espafioles. En particular, hemos considerado las
obras de Al-Fasi (1965), Al-Manuni (1983), Benzidan (2008), Ezzahidi (1995) y
Rodriguez Casado (1946). Todos estos autores coinciden en la relacion de Ibn “‘Uthman
con la casa real y el gobierno marroqui Por otro lado, Rodriguez Casado (1946)
proporciona mas detalles sobre el lugar de nacimiento y la clase social de Ibn “Uthman,
aunque no ofrece informacién adicional sobre la fuente de sus conclusiones. Esta Gltima

informacidn no se encuentra en ninguna de las fuentes marroquies que hemos consultado.

2.3.3. Habilidades, formacion académica y carrera diplomatica del talbe
Dado el papel significativo desempefiado por ibn “Uthman, este apartado se centra en los

aspectos mas destacados de su vida, tanto en su formacion académica como en su carrera

diplomatica.
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2.3.3.1. Formacion académica

Nadie duda de la inteligencia y las habilidades diplomaticas del talbe, ni siquiera su
rival y enemigo contemporaneo, Azziyani, quien habia reconocido sus competencias y su

valor en un poema dedicado a las victimas de la epidemia que azoté Marruecos en 1799:

(146.0= <1977 ol 30 &53) S )3 Gas Jhs e 2a) 4l laie 0 dena o

Y luego Muhammad ibn “Uthman el visir, quien consigui6 abundantes perlas del
Saber. (Benbrahim, 1977, p.146). (Traduccién propia)

De nuevo, nos enfrentamos a datos e informaciones contradictorias. Mientras
Rodriguez Casado afirma que Muhammad ibn “Uthman habia recibido sus ensefianzas de
primaria y secundaria en la ciudad de Tarudanet, las fuentes marroquies coinciden en que
el talbe Muhammad ibn “Uthman recibio6 su ensefianza en Mequinez, es decir, su ciudad
natal segin las mismas fuentes. Sin embargo, deducimos por el titulo de talbe y de su
estilo literario, que su formacion académica no habia salido de lo comun, que solia seguir
las siguientes etapas: primero frecuentar una escuela coranica para aprender el Santo
Coréan y luego estudiar y aprender los corpus (Al-mutiin) de la lengua, métrica, historia,
Estudios Islamicos (al- figh) e historia, todo eso mezclado con un toque de ciencias
exactas impartidas tradicionalmente conforme a los medios de la época Medieval

marroqui.

Rodriguez Casado (1946) resaltd que al-Miknasi habia dominado el castellano,
citando su encuentro con el conde de Floridablanca como ejemplo, en el que
presuntamente no necesité de un intérprete. Sin embargo, este dato suscita escepticismo
dado que, en su diario, ibn ‘Uthman habia mencionado en varias ocasiones que si utilizo
un intérprete en diferentes ocasiones. La aparente contradiccion entre las afirmaciones de
Rodriguez Casado Y los registros personales de ibn ‘Uthman plantea serios interrogantes.
Ademas, esta discrepancia subraya la importancia de cuestionar las fuentes y de examinar
cuidadosamente las evidencias disponibles antes de aceptar conclusiones definitivas. La
precision linguistica de al-MiknasT y su capacidad para comunicarse en castellano son

aspectos relevantes para comprender su contexto histérico y su interaccion con figuras
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prominentes de la época. Sin embargo, la discrepancia de datos nos insta a adoptar una
postura critica y a profundizar en la investigacion en el futuro para obtener una
comprension mas precisa y completa de la vida y obra de este distinguido diplomatico

marroqui.

Diaz Ramon (1989) revela que la embajada de ibn “Uthman se componia de varias
personas, entre ellas, un intérprete llamado “El tacho Layse El Suet?®”. Nuestras
busquedas y esfuerzos para localizar informaciones acerca de este intérprete no han dado
resultado alguno hasta ahora; ademas pensamos que el nombre se ha transcrito mal, lo

que obstaculiza més la labor de identificar a este intérprete.

Debido a su excelente labor como diplomatico en su primera mision diplomatica en
la que se concluy¢ el “Tratado de Aranjuez” el 30 de mayo de 1780, Rodriguez Casado

califica al talbe como el mejor estadista marroqui de su época:

Su vida constituye una pagina brillante de la historia de su patria, porgue esta tan
intimamente compenetrada con ella, que no es posible separarla. Fué el mejor
estadista marroqui de su siglo, superior quizés al mismo Emperador Sidi
Mohamed Ben Abdellah. El convenio de 1780 representa sélo las primicias de la
labor extraordinaria que realizo tratando de encauzar Marruecos dentro de la vida

civilizada del mundo moderno. (p. 288)

Concluyendo, todas las fuentes consultadas coinciden en que Ibn “Uthman era un
hombre de Estado altamente cualificado, cuya vasta cultura le permitié ascender en la
jerarquia del gobierno marroqui de la época. Su erudicion y habilidades intelectuales y
posiblemente linguisticas le otorgaron desempefiar un papel crucial en las relaciones
exteriores de Marruecos, y ocupar cargos y funciones significativas que influenciaron de
manera notable la politica exterior de su pais. Esta capacidad de gestion y conocimiento

consolidé su prestigio y efectividad en la diplomacia marroqui del siglo XVII1.

2 El nombre completo aparece asi en la obra de Diaz Ramon. Tras investigar su significado tanto en arabe
marroqui como en arabe clasico, e incluso analizar los nombres y apellidos, no se ha encontrado
correspondencia alguna, lo que sugiere que se trata de una transcripcion incorrecta debido a una mala
pronunciacién del nombre original.
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2.3.3.2. Carrera diplomatica

Su exitosa labor diplomatica tuvo como consecuencia su ascenso en la escala
diplomatica, asimismo fue ascendido por el Sultin Mohamed 11 al rango de Ministro

(Visir) directamente tras su vuelta de Espaia:
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“Tras el regreso de ibn “Uthman de Espafia, y después de su exitosa mision en
Espafa, fue designado como Visir por Sidi Mohamad Ibn Abdillah. Sin embargo,
los historiadores marroquies rara vez lo mencionan con este titulo, con la
excepcion de Mulay Abdurrahman ben Zidan que Dios tenga en su misericordia,
prefiriendo referirse a él simplemente como escribano”. (Al-Miknasi, 1965, pp. s-

d). (Traduccién propia)

Las habilidades y competencias diplomaticas del talbe llamaron la atencién del
monarca marroqui, quien le encargd otras dos misiones diplomaticas, una a Napoles y

Malta y otra a Turquia, Palestina y Las Tierras Santas del Islam.

Su labor diplomatica sigui6 incluso después de la muerte del rey Mohamed 11, ya
que gozaba de la confianza de sus hijos que subieron al trono al morir su padre, a saber,
Muley Yazid, Muley Hicham y Muley Sulayman. Pese a la tension que reinaba en la
relacion entre nuestro autor y Muley Yazid, el sucesor de Mohamed III cont6 con sus
servicios como podemos deducir de la carta que envid el viceconsul espafiol en Tanger,
José de Sotomayor, al ministro de Estado sobre la visita de un principe marroqui a la plaza
de Ceuta:

Sefialadamente los personajes que manifesté a V.E., esto es, el talbe Sidi Ben
Otoman, de quien se sirve el monarca marroqui para el despacho de sus negocios
graves y estuvo de embajador en nuestra corte en el afio 79 y se retird en el de 80.

(Arribas Palau, 1963, p. 36)
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Por otro lado, parece que al-Miknasi también ejercia una notable influencia en la
politica interna del Estado como se puede inferir de su participacion en resolver asuntos
internos de Marruecos por orden del sultan. Este ultimo confiaba en su inteligencia y
competencia, y lo envid a negociar con el Gobernador de la region de la ciudad de Safi,
Abdurrahman ibn Nacir, para persuadir a este de que renunciara a su apoyo al hermano
del rey Muley Hicham y reconociera a Muley Sulayman como monarca legitimo. Esa fue
la mision que llevd con mucho éxito, visto que dicho Caid?® aceptd de inmediato las

sugerencias de ibn ‘Uthman. En este sentido afirma el historiador AnnassirT:
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“Cuando llegd el Gobernador se excus6 fingiendo estar enfermo. Acto seguido,
Illamo al juez y a los alfaquies, renuncié al sultdn que hasta entonces habia
reconocido y formalizé su lealtad al sultan Muley Suliman y presentd obediencia,
mientras Hicham manifest6 su obediencia. Mientras tanto, Hicham, el sultan
destronado, se retird a la zawiya® donde encontr6 refugio”. (Annassiri, 1997, p.

101). (Traduccion propia)

De una carta enviada por Al-MiknasT al Conde de Floridablanca (Al-Miknasi, 1965)
podemos deducir que el talbe lleg6 a ocupar un rango muy alto en la jerarquia del Maxzan
(Corte Real y Cancilleria) en la era del Sultan Muley Sulayman, y podemos concluir
diciendo que llegd a desempefiar las funciones equivalentes a las de un ministro de

Asuntos Exteriores en nuestros dias.

2.3.4. Las estancias y viajes del Embajador a Espafia

Los trece kilometros que cruzo6 el Embajador ibn “‘Uthman desde tierras marroquies

hacia la otra orilla, hasta la ciudad de Cadiz, significaron para él un giro cultural que tuvo

29 Es gobernador de un territorio determinado en Marruecos. En la jerarquia de la Administracion. territorial
marroqui es inferior al cargo de Baja o Gobernador.

30 Un santuario de cofradias musulmanas en Marruecos.
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mucha influencia en su alma de talbe. Ibn “Uthman empez6 su viaje en octubre de 1779
y volvié a Marruecos en junio - julio de 1780, es decir, su viaje tuvo una duracion de casi

diez meses con mas de nueve meses en tierras espafiolas.

Podemos afirmar, a través de los escritos y descripciones contenidas en el diario, que
el primer contacto que tuvo Ibn “Uthman con la cultura espafiola lleg6 a constituir un
choque cultural para él. Desde que piso la tierra de Cadiz, el Embajador marroqui no dejo
de anotar y describir primero la acogida de los espafoles, tanto de los oficiales y los
notables como del pueblo; las ciudades, monumentos y también los edificios, las
costumbres y las tradiciones que le resultaron extrafias y ajenas, calificandolas a veces de
comportamientos “de los antiguos paganos” y, finalmente, las huellas de los musulmanes

que describié con mucha nostalgia y carifio.

Ibn ‘Uthman mantuvo en su diario una actitud que podriamos calificar de
ambivalente, ya que del mismo modo que intenta en su libro poner en evidencia las
actitudes y el comportamiento de los infieles criticando su falta de moral y pudor, por
otro lado, compartia de forma disimulada y discreta, la administracion y el avance tanto
industrial como técnico que conocia Espafia en aquel entonces. Aunque valga decir que
el desarrollo técnico o industrial no tiene por qué entrar en contradiccion con la moralidad

y la conviccion religiosa.

El choque fue efectivamente ideoldgico y religioso cuando el diplomético marroqui
mantuvo una conversacién con un fraile espafol, cuestionando las creencias catélicas y
la Santisima Trinidad desde el enfoque del islam. Asimismo, dirigio duras criticas a los
monjes que recogian limosnas y donaciones para la iglesia. Describié de forma neutra
otros aspectos culturales como la musica y las corridas de toros, incluso la descripcion
del ayuno de los cristianos, ya que intentd explicar esta forma de ayuno para que el lector

arabe musulman lo pudiese entender.

Pese a que el primer contacto con la cultura espafiola constituyé un choque para Ibn
¢Uthman, este intent6 ser fiel a lo que implicaba el hecho de desempefiar y asumir su tarea
como diplomatico. Asimismo, el embajador marroqui, consciente de su rango oficial,
intento a lo largo de su viaje abstenerse de cualquier sentimiento positivo hacia la Espafia
oficial, pese a la admiracion con la que describié varias instituciones de esta Espafia. Al
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mismo tiempo, tal vez llevado por la simpatia y el buen comportamiento de ciertas
personas, llegd a manifestar su profunda simpatia hacia dicha gente, suplicando a Dios

para que les guiase a la vida recta del islam.

Después de cumplir su mision en la primera embajada a Espafia, el mismo
diplomatico marroqui volvio a pisar el suelo de Cadiz dos afios més tarde. Esta vez su
paso por las tierras espafiolas fue mas corto, ya que su destino era el reino de Napoles
para concluir otro tratado de paz y amistad y liberar a unos cuantos cautivos. Su segunda
estancia en Cadiz durd desde el 20 de febrero de 1782 hasta el 20 de marzo de 1782, y
queda relatada en su segundo libro del mismo género de rizla, titulado Al-badr as-safir

(La luna llena), publicado en 2012 por el recién fallecido historiador Abdelhadi Tazi.

En su segunda estancia el talbe ya habia entendido un poco mas la cultura espafiola
y esta vez describié més detenidamente el teatro de Cadiz y la escena organizada en su
honor. Ibn *“Uthman confeso6 en su segundo diario Al-badr as-safir que no pudo describir
bien la ciudad de Cadiz en su primera visita ya que su estancia en la ciudad fue muy corta.
Arribas Palau (1961) alude en su libro Cartas marroquies a una tercera estancia en Espafa
diez afios mas tarde, pero no hemos podido localizar ningin libro que hable de esta

estancia con mas detalles.

2.3.5. Coyuntura historica del viaje del Embajador

Las relaciones hispano- marroquies conocen un continuo vaivén durante el reinado
de Mohamed I1l. Varias han sido las embajadas que este monarca mandé a Espafia desde
su subida al trono en 1757 tras la muerte de su padre. Una de ellas es la inmediatamente
anterior a la embajada de nuestro diploméatico Mohamed ibn “Uthman al-Miknasi,
conocida como la embajada de Al-Ghazzal, que habia sido coronada con el Tratado de
1766, cuyos términos parece que habian sido objeto de una mala traduccion o
interpretacion por las dos partes, cosa que se habia manifestado durante el conflicto de
Melilla.

Al subir al trono, este sultan habia iniciado una politica fundamentada en la

recuperacion de las ciudades costeras ocupadas en aquel entonces por uno de los dos
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paises ibéricos, Portugal y Espafia, siguiendo asi los pasos de su abuelo, el segundo
monarca alaui Mulay Ismail. Asimismo, Sidi Mohamed Ben Abdillah no escatimé ningln
esfuerzo en asediar y arrebatar la ciudad de Mazagan de las manos de los portugueses en
1768. Dicha ciudad fue totalmente destruida durante la batalla de su recuperacién que fue

una contienda muy dura y sangrienta.

Cabe recordar que el nombre que tomo esta ciudad después de su recuperacion Al-
yadida®, es decir, la Ciudad Nueva en lengua arabe, hace recordar que ha sido totalmente
reconstruida como si fuese una nueva ciudad, debido a su destruccion durante la batalla
de su liberacion. En este sentido, el monarca marroqui, consciente de las diferencias a
nivel militar que existian entre las dos potencias ibéricas, Espafia y Portugal, y
considerando que las fuerzas armadas espafiolas eran mucho mas numerosas y mejor
equipadas, opto por una estrategia algo diferente a la que habia seguido en la liberacion
de Mazagén.

Después de la costosa batalla de Mazagan y aferrandose a su meta de liberar todas
las ciudades costeras marroquies, el sultan Sidi Mohamed Ben Abdillah habia optado por
una politica de apertura hacia los paises europeos, especialmente en materia de
armamento, aprovechando asi el superavit comercial a favor de Marruecos para cubrir los

gastos de la campafia de armamento del ejército marroqui.

El monarca hizo que los ulemas® de Fez dictaran una fetua® para liberar el comercio
con los paises europeos, y orientd el pais hacia una politica comercial excepcional con
Espafia, sobre todo en materia de productos agricolas (Correspondencia de ibn “‘Uthman
Al-Miknasi, 1770). El mismo rey efectu6 varias visitas en forma de expediciones de
exploracion a las fortificaciones de la ciudad de Melillaen 1759, 1765y 1766 (Folio 267,
Archivo General de Simancas, Guerra Moderna) y, en la Gltima, justo antes del asedio,
dialog6 con el gobernador de Melilla sin suscitar dudas sobre sus intenciones
(correspondencia del gobernador de Melilla el 8 de noviembre de 1770 AHN4311). Cabe

sefialar que el monarca habia ocultado sus intenciones y nadie, salvo unos cuantos

31 Al-yadida es una ciudad al sur de Rabat. En 4rabe significa “la nueva” en general. En este contexto “la
ciudad nueva” porque habia sido destruida totalmente y reconstruida.

32 Ulema es un sabio y erudito de las leyes del islam.

33 Una fetua es un pronunciamiento de los ulemas y alfaquies segin las leyes del islam.
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hombres de confianza, sabia el destino de esta campafia militar que ni siquiera se habia
sefialado en la parte de declaracidn de guerra que envio el sultan a Carlos 111 rey de Espafia

tres meses antes del comienzo del cerco.

Las maniobras del monarca marroqui tuvieron éxito visto ya que nadie en el gobierno
esparfiol sospechaba de las intenciones marroquies de dirigirse a Melilla. EI 9 de diciembre
de 1774 aparecieron las tropas marroquies ante las murallas de la ciudad de Melilla. El
asedio dur6 unos cien dias, hasta el 19 de marzo de 1775. Addu‘ayyif a-rribati (1986) en

sus crénicas describe lo sucedido:
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“El quinto dia del mes de Suwwal®* del afio mil ciento ochenta y ocho (de la
hégira), el sultan, que Dios lo guarde, lleg6 a Melilla y la puso bajo asedio. Acto
seguido, envié comunicaciones a los habitantes de Salé y Rabat solicitando el
envio de naves de guerra, cafioneros, morteros, bombarderos y arrdeces. Todos se
apresuraron con el propoésito de llegar antes que él, pero se detuvieron para
celebrar la fiesta de al-fitra en la ciudad de Taza, donde compartieron festividades
con el hijo del sultan Muley Abdurrahman. Después de la festividad, se unieron
al sultdn con sus morteros y cafiones, y juntos sitiaron la ciudad durante tres
meses, hasta que finalmente se llegd a una tregua. Durante esta operacion, el
gobernador de las tribus de QalCiyya®®, engafid al sultan y, tras levantar el cerco,
fue ejecutado por traicion una vez que su perfidia fue descubierta. (Addu‘ayyif a-

rribati, 1986, p.178). (Traduccion propia)

El cronista rabati ha sefialado que la causa del fracaso del cerco de Melilla fue la
traicion del gobernador de las tribus de Qal‘iyya quien fue ejecutado justo después del

34 El décimo mes del calendario arabe.

3 Qaltiyya: Una de las tribus marroquies que habitan en la region del Rif.
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levantamiento del sitio. Pero debemos sefialar que el asedio de dicha ciudad tuvo lugar
unos ocho afios después del famoso Tratado Hispano-Marroqui de Amistad y Comercio,

concluido en 1767 por el embajador y visir marroqui EI-Ghazzal Al- andalusi al-maliki.

Nuestro embajador ibn “Uthman en el libro traducido narra su propia version de los

hechos:
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“Este tirano habia firmado, unos catorce afios antes, un acuerdo de Paz y Tregua
con nuestro sefior y amo Emir de los Creyentes. Pero nuestro amo, por tanto
anhelo que tiene en la yihad y por defender a los individuos y la tierra, habia
decidido asediar la fortaleza de Melilla jque Dios la devuelva a la parte del Islam!;
para ello habia escrito al tirano avisandole, jQue Dios le apoye!, que iba a romper
la tregua para que ése tomase sus preparaciones y para evitar que simulase que
este ataque fuese una violacion del pacto. Esperaba tres meses después del aviso
y ataco la fortaleza de Melilla jDios la devuelva a la tierra del Islam! A primeros
del mes de suwwal del afio mil ciento y ochenta y ocho se incrementé la contienda
y se alargo el asedio casi unos cuatro meses, de modo que los asediados fueron
aislados totalmente, la fortaleza destruida completamente, sélo quedaban las
torres, las murallas y los combatientes, mientras que las mujeres y los nifios fueron

Ilevados en los barcos del enemigo a Malaga.
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Después, el rey de los rumies escribio a nuestro sefior y amo recordandole que
habian firmado un Tratado de Paz y Tregua, estipulando en una de sus condiciones
que si una de las dos partes queria romperla debia advertir a la segunda seis meses
antes de hacerlo para que ambas partes se preparen. De este modo comenzo el
tirano a quejarse y a alegar que esto es injusto. Cuando llegaron sus escritos a
nuestro senor y amo Emir de los Creyentes les dijo en aquel momento: “Yo no he
violado ningln pacto con vos, y os hemos advertido y avisado, luego hemos
atacado Y, sobre este periodo alegais que es una de las condiciones de la tregua,
no estamos al tanto de ella, pero como la habéis alegado, os dejaremos hasta que
nos enviéis el texto del Tratado de la Tregua para que la estudiemos, ya que somos
mas dignos para asumir nuestros pactos”.

Al dia siguiente nuestro sefior y amo regres6 a la urbe de Mequinez para
contemplar este asunto y, por ello, se produjo este alejamiento entre nuestro sefior

y amo y esta nacion.” (Al-Miknasi, 1965, pp. 141-142). (Traduccion propia)

Feria Garcia (2005), estudiando este mismo problema, confirma en general la

version narrada por ibn ‘Uthman:

Es bien sabido que el sultdn Sid1 Mohamed puso cerco a Melilla bajo su direccion
personal el 9 de diciembre de 1774, situacion que se mantuvo hasta el dia 19 de
marzo de 1777. El cerco terrible redujo a ruinas la mayor parte de la plaza. Sidi
Mohamad, pese a todo, mantuvo desde el primer momento que un ataque a Melilla
no implicaba quebrantar el Tratado de 1767, puesto que en su articulo primero
establecia taxativamente que la paz comprometida lo era s6lo por mar, y no por
tierra, (...), asi pues, para documentar sus pretensiones, 1os marroquies se vieron
obligados a solicitar al gobierno espafiol copia del Tratado en cuestion, y darle

razon al espafiol, levantando el cerco. (p. 18)

Tanto ibn ®Uthman como Feria coinciden, con cierta matizacion, en que el fracaso
del intento marroqui se atribuye a una mala interpretacion de uno de sus articulos.
Historiadores marroquies como Annasir y Al- assiyanit (este ultimo era contemporaneo
de ibn cuthman) han sefialado que este accidente fue el motivo de la desgracia que sufrio
el visir al-Gazzal, que fue enviado como jefe de la embajada anterior a la de Ibn “Uthman,
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pagando la factura de este fracaso ya que las autoridades marroquies le echaron la culpa
por no ser prudente en la redaccion del Tratado de 1767.

No cabe la menor duda de que en las tres embajadas documentadas que presidid ibn
‘Uthman, el tema de los cautivos, prisioneros y esclavos musulmanes ocupaba un lugar
importante. Asi pues, el tema de los esclavos musulmanes en manos de los “infieles” o
“el enemigo” aparece, al menos, como el motivo esencial de la embajada relatada en el
diario del talbe “Ben Otoman” que hemos traducido al castellano y queda adjunto como

apéndice a la presente investigacion.

Muchas son las ocasiones en las que el diplomatico marroqui exalta los méritos del
monarca marroqui revelando su preocupacion por la situacion en la que vivieron los
cautivos marroquies y musulmanes en los paises europeos, particularmente en Espafia. El
sultdn sidi Mohamed ben Abdillah, o Mohamed IlI, en su calidad de Emir de los
Creyentes, no hizo en este marco ninguna distincion entre todos “los fieles” musulmanes,
que sean marroquies o de cualquier otro pais arabe o musulman. Estas son las
conclusiones que pudimos deducir del diario del embajador marroqui al-Miknasi y de los
dos diarios escritos posteriormente:
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“Fue (el sultan) de los que el Altisimo habia inspirado una compasion para con
los individuos, luchar para el Bien en su Tierra, y buscar rescatar los cautivos
musulmanes detenidos por los infieles. Los espafioles tenian muchos cautivos
musulmanes, todos ellos de los paises del este como Tripoli, Tunez, Argelia y sus
provincias, que consiguid, gracias a Dios, liberar con sus propias manos

bendecidas por Dios. Yo era uno de los que formaban parte de sus servidores, y
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fueron afortunados por estar bajo la sombra de su feliz amparo, asi que me mandé
iDios haga que permanezcan sus dias y que triunfen sus banderas! a las tierras
espafolas ante el rey de Esparia, y me confio jque Dios perdure su Felicidad y que
destruya su enemigo! diez mil mizcales de su ceca, para repartirlos entre los
cautivos, jQue Dios inscriba esta bondad en sus libros y haga que alcance de los
favores divinos lo que desee!, y para que le traiga lo que pueda rescatar de los

cautivos musulmanes”. (Al-Miknasi, 1965, p. 6). (Traduccion propia)

Taz1 (1988) en su obra menciona una carta que envid Sidi Mohamed III a los
monarcas de Europa en 1777, en la que lanz6 un llamamiento para liberar a los cautivos
y abolir la esclavitud de forma general. Hay que subrayar que, antes de mandar embajadas

especialmente para rescatar cautivos, este monarca liberd a todos los cautivos europeos.

2.3.6. La redaccion del relato de viaje

El relajo de viaje titulado El elixir en la redencién del cautivo fue escrito por el talbe
al-Miknasi probablemente como un informe que debid presentar sobre su misién a un
superior en la jerarquia institucional del-Maxzan, a un Emir (principe) tal vez, o incluso
al propio Sultan Sidi Mohamad III. Con los datos que tenemos en este momento no se
puede concluir si al-MiknasT redacto esta rizla como informe que debia presentar, o s6lo
por mera imitacion de los anteriores embajadores que habian sido enviados a Espafia

como al-Gassani y al-Gazzal.

Tazi (1988), destacado historiador marroqui, sefaldé que el embajador llevaba
consigo la tarea de documentar su travesia por expreso pedido del sultan de Marruecos,
quien lo habia designado para liderar esta crucial mision diplomatica. En este contexto,

afirmé:
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“El monarca marroqui habia encomendado a Mohamed ibn ‘Uthman la tarea de
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documentar su estancia en Espafia, lo que dio como fruto su libro El elixir en la
redencion de los cautivos. En esta obra proporcion6 una detallada narracion de

sus experiencias en el pais.

Las negociaciones alcanzaron su fin con la firma de un tratado hispano-marroqui
el 26 de yumada 1°° de 1194, equivalente al 30 de mayo de 1780”. (Tazi, 1988, p.
120). (Traduccion propia)

A nuestro modo de ver, segun se afirma en este parrafo de la Enciclopedia del
historiador marroqui Tazi, el texto de la rizla fue escrito por orden del monarca (sultan)
quien habia ordenado a su Embajador apuntar y escribir todo lo que viera en la otra orilla

del Mediterraneo.

Hemos rastreado las referencias en las que el historiador fundamenta su afirmacion,
pero hemos constatado que estas fuentes no estan incluidas en su libro. Por consiguiente,
decidimos entrevistar en persona al mencionado historiador y cronista marroqui en varias
ocasiones®’, quien nos confirmd oralmente la informacion, especificando que la obtuvo
de la segunda rihla de ibn ‘Uthman, precisamente de su visita a Malta y Napoles que tuvo
lugar dos afios mas tarde. El historiador Tazi nos entregd una copia del libro de dicha

rizla publicada y editada por él mismo en el afio 2012.

Al paginar el texto titulado Al- badr as-safir (2012) que se traduce al espafiol como
La luna llena viajera sobre la redencion de cautivos, nos detenemos ante la siguiente

asercion de Ibn *Uthman:
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% El quinto mes del calendario arabe.

37 Fui la altima persona en visitarlo con frecuencia, al menos tres o cuatro veces por mes, hasta su
fallecimiento en 2015, a la edad de 95 afios. Durante nuestras conversaciones sobre El elixir en la redencion
del cautivo me obsequi6 una copia del libro con una dedicatoria escrita de su pufio y letra, fechada el 08 de
mayo de 2012.
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Opté por registrar mis vivencias durante el viaje, a pesar de mi imperfecta
memoria y el peso de las preocupaciones y responsabilidades que abruman mi
débil espiritu, ya sea por necesidades apremiantes o distracciones inevitables.
Aungue cumplo con el deber de escribir, la afioranza perturba mi animo y los
ladridos de un perro atado distraen mi atencion. Si solo tuviera que lidiar con el
desafio de interactuar con personas de diversas lenguas, colores y nacionalidades,
todos ellos envueltos en astucia, hostilidad y escasa cooperacion, eso bastaria para
que el erudito olvidara su conocimiento, pues lo que estd ante sus ojos puede

eclipsar lo que reside en su mente.

Tengo la sensacion de enfrentarme a una sobreabundancia de mercancia,
mientras sufro por zarpar en el mar, donde la voluntad y la fortaleza de uno se
desvanecen, en un entorno al que no estoy habituado, agitado como un nifio en su
cuna. Solo podemos implorar la misericordia divina y nuestra propia salvacion,
en compafiia de un envidioso astuto, sin linaje noble ni respeto por la decencia. Si
no fuera por este Gltimo motivo, sin mencionar las demas responsabilidades, seria
motivo suficiente para abstenerme de escribir”. (Al-Miknasi, 2012, p. 60).

(Traduccion propia)

Las anteriores elucubraciones demuestran la condicién humana de debilidad
y desamparo al que se enfrenta un hombre viajero, extranjero, en tierras que no
corresponden con las de su origen, que va a enfrentarse a lo nuevo, diferente,
extrafio y, desde luego, frente a las pasiones de los adversarios. Su debilidad se
minimiza cuando con su clamor la misericordia de Dios se hace realidad en su

alma.

En el mismo sentido desemboca la siguiente afirmacion de Ibn “Uthman en

el prélogo de la rikla objeto de nuestro estudio:
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“ Me dirigi, suplicando que el Altisimo fuese mi mejor ayuda, El es digno de ello
y lo puede otorgar, y he titulado mi libro El elixir en la redencion del cautivo, ya
que decidi anotar todo lo que vi tanto en mi viaje de ida como de vuelta, todas las
ciudades y urbes, pueblos y poblachos, aungque no sea experto en este ambito, ni
siquiera tengo experiencia en él, pero mi libro esta dirigido a gente que reconoce
su escasa experiencia y no a los pretenciosos, inspirdndome en Dios para la buena

eleccion hacia el buen camino”. (Al-Miknasi, 1965, p. 6) (Traduccion propia).

En consecuencia, de estos dos parrafos deducimos que el texto de Al-iksir es una
decision suya, a pesar de las circunstancias que rodeaban esta produccion literaria. Cabe
mencionar que el texto de la segunda mision diplomatica de al-Miknasi es un texto digno
de ser estudiado, y que ya ha suscitado el interés de varios académicos espafioles, visto
que su primera parte trata de la vuelta del mismo Embajador a Cadiz, la ciudad que habia
mencionado en su primer viaje, pero esta vez la misma ciudad fue descrita con mas

conciencia y objetividad, tal vez porque ha dejado ya de ser este Otro exético o lejano.

Hay que subrayar aqui que las tres Embajadas o viajes de ibn “Uthman han sido
estudiadas por varios académicos marroquies y que actualmente van suscitando mucho
interés, sobre todo las tres primeras Embajadas. EI Dr. Boukabout de la Facultad de
Filologia de Fez comentd y publico en 2003 el texto del tercer viaje (Boukabout, 2003)
de Ibn “Uthman Riklatu Al-Miknast: ihras al-mu‘la wa al-raqib fi hayi bayti Allahi al-
haram wa siyarat al-quds al- sarif wa al-jalil wa al-tabarruk bigabri al-kabib [La
preservacion de la nobleza y la vigilancia en la peregrinacion a la Casa Sagrada de Dios,
la visita a la Noble y Gloriosa Jerusalén, Heberdn y la bendicion en la tumba del Profeta].
Por su parte, la profesora Malika Ezzahidi (1995) de la Facultad de Filologia coment6 y
edito la primera parte del texto de la segunda Embajada de al-Miknast titulado: al-Badr
al-safir li-hidayat al-musafir ila fikak al-asara min yad al-caduw al-kafir [La luna llena
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viajera sobre la redencion de cautivos de manos del enemigo infiel] en la tesina de
Estudios Universitarios Avanzados leida en la Facultad de Rabat en 1995.
Posteriormente, Ezzahidi (2013) publicé un articulo sobre esta Embajada con el titulo Le
rachat des captifs musulmans a Malte en 1782, d’apres le récit de voyage d’Ibn Uthmdn
Al-Meknassi que se puede traducir al espafiol como La redencion de los cautivos
musulmanes en Malta en 1782, segun el relato de viaje de Ibn “‘Uthman Al-Meknassi.

El 7 de mayo de 2015, la Facultad de Letras y Ciencias Humanas de Tetuan organizo
un seminario dedicado a las tres rizlas de este diplomatico marroqui, titulado Las riZlas
de ibn Uthman al-Miknasi: El Texto y la Vision, con la participacién de los dos profesores
ya citados Dr. Boukaboute y Dra. Ezzahidi.

El manuscrito de la rizla El elixir en la redencion del cautivo de Ibn “Uthman se
conserva en tres ejemplares conocidos: uno en el archivo Khizanat Hassaniyya®®, otro en
la Biblioteca Nacional de Marruecos (Ms 2326) y un tercer manuscrito en la biblioteca
de la zawiya al-Nasiriyya en Tamgrut, ubicada en el sureste de Marruecos (Ms Habts
124).

El manuscrito en el que nos hemos basado para nuestra traduccién ha sido localizado
en la biblioteca nacional de Rabat. Se encuentra en un estado bastante bien conservado y
se trata de un manuscrito consignado bajo la signatura nimero 2542-9, cuyo copista no
se menciona en la copia que hemos consultado. Tampoco figura la fecha en la que fue
copiado. Es la version mas completa hasta el momento de la obra estudiada y se compone
de 100 péaginas de 14 x 19 cm, conteniendo 20 lineas cada una. Esta escrito con una
caligrafia tipicamente marroqui denominada maghribi muyawhar que significa “marroqui
enjoyada”, un tipo de la caligrafia arabe-marroqui con sus peculiaridades que se
caracteriza por sus adornos y detalles finos, asi como por la belleza y precision en la
formacion de las letras, siendo cominmente utilizada en textos religiosos y considerada
una forma de arte tradicional en Marruecos y que, por supuesto, es una extension de la

caligrafia arabe que se practicaba en Al-Andalus.

El manuscrito es bastante legible, es decir, no presenta demasiadas dificultades a la

3 Khizanat Hassaniyya es el archivo real ubicado en el Palacio Real de Rabat.
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hora de interpretar su grafia y, tal vez, fue escrito por la mano del mismisimo ibn ‘Uthman,
ya que no existe ninguna nota ni observacion que nos pueda informar de quién fue su
copista, si es que fue copiado. Se encuentra en buen estado de conservacion, salvo unos
cuantos desperfectos fisicos en unas paginas como arrugas, y perforaciones del papel,
mientras que otras cuantas han sufrido biodegradaciones causada por insectos, moho, y
hongos. En su primera pagina hay una nota de un duefio anterior que reza como sigue: “...
Su dueiio Abderrahmén ben Yusef Assusi”. Nuestras indagaciones sobre esta persona han

resultado infructuosas a pesar de nuestro esfuerzo y persistencia.

Como afirmamos en el Trabajo de Grado de Salamanca (2009), el manuscrito lo sac
a la luz una figura literaria marroqui contemporanea muy destacada, Ahmed al-Fasi,
antiguo rector de la Universidad de Rabat, quien hizo la primera y Unica edicion del

manuscrito en 1965.

En el prélogo de la edicion, al-Fast destacé que Ahmed Al-Miknasi, conservador de
la Biblioteca de Tetuan, se encontraba inmerso en la tarea de traducir al espafol la obra
de nuestro autor. Lamentablemente, esta ambiciosa empresa nunca llegd a materializarse
ya que el propio conservador, Ahmed Al-Miknasi, fallecié al afio siguiente de la
publicacion, en el afio 1365 de la hégira que corresponde a 1966. De este modo se deduce

que la traduccion nunca llegd a concretarse.

Debemos sefialar que hemos localizado una traduccion parcial de aproximadamente
quince paginas, que abarca desde la pagina 153 hasta la 168, incluida en la obra colectiva
editada por Torres-Fontes Suarez (1996), titulada Viajeros de extranjeros por el reino de
Murcia, en el tomo 11, paginas 515-530. Ademas, se han encontrado algunas traducciones

de fragmentos realizadas por Arribas Palau (2007) y Paradela Alonso (2005).

Utilizaremos esta edicion como punto de referencia para los ejemplos que
presentaremos con el objetivo de aclarar cualquier duda que pueda surgir y para
proporcionar ejemplos ilustrativos. No obstante, es importante sefialar que la traduccion
de la obra se ha realizado a partir de la version editada en 1965. Para garantizar la
precision y fidelidad del texto, hemos comparado esta edicion con el manuscrito original
del cual disponemos, cuya copia se incluye como apéndice. Este enfoque nos permite
asegurar la coherencia y exactitud de la traduccion, asi como ofrecer una vision completa
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y auténtica del contenido del texto original.

2.4. Contexto linguistico de la obra

Consideramos fundamental situar la obra de desde una perspectiva lingiistica. A
continuacion, establecemos un marco teorico linguistico para la obra con el fin de
comprender mejor el estilo de su autor en relacién con la situacion linglistica y la

evolucidn de la lengua &rabe en Marruecos.

2.4.1. Lasituacion linguistica de Marruecos en los siglos XVII1y XIX

Marruecos, situado en el noreste de Africa, ha sido historicamente un crisol de
culturas y lenguas debido a su ubicacion estratégica en la interseccion de Africa, Europa
y el mundo arabe. Durante los siglos XVI1I1 'y X1X, la influencia del islam en Marruecos
es fundamental para comprender su contexto cultural y linglistico. El arabe clasico, como
lengua sagrada del islam, ha desempefiado un papel central en la vida intelectual y
religiosa del pais. Sin embargo, junto con el arabe clasico, varias lenguas bereberes
también se hablaron ampliamente en diferentes regiones de Marruecos. Estas lenguas
indigenas, con sus diversas variantes, han sido parte integral de la identidad cultural de

muchas comunidades marroquies.

La situacion linguistica en Marruecos durante los siglos XVIII y XIX ha sido
objeto de escasa investigacion empirica. No obstante, a través de la exploracion de fuentes
histdricas y testimonios contemporaneos, se puede obtener una comprensién mas clara de
esta epoca crucial en la historia linguistica del pais, pero también se pueden encontrar
algunas referencias en obras histdricas, crénicas de viajes y documentos administrativos
de la época. Por ejemplo, las crénicas de viajeros europeos que visitaron Marruecos
durante este periodo proporcionan valiosas informaciones sobre las lenguas habladas y

las practicas linglisticas en diferentes regiones del pais.

2.4.1.1. Testimonios de la situacion lingiiistica en Marruecos

A diferencia de Egipto y Siria que eran paises bajo la soberania otomana y, por

tanto, bajo la influencia de la cultura y lengua turca, Marruecos durante el siglo XVl era
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un pais de soberania que mantenia desde siempre relaciones de todo tipo con el continente

europeo Yy, por supuesto, con la civilizacion occidental.

Sumamente escasas resultan las fuentes que tratan el tema de la situacion
linguistica que vivia Marruecos durante los siglos precedentes al siglo XIX cuando se
despertd un interés colonial por parte de los paises europeos hacia Marruecos; pero la
obra de un cautivo francés en Marruecos revel6 un dato muy pertinente en este sentido.
Se trata de Germain Moiiette®®, que habia caido en manos de los corsarios de Rabat en
1670 y pasé mas de una década como cautivo en Marruecos hasta que fue liberado en
1681. Molette dejé un libro en el que narrd su cautiverio titulado Relation de la captivité
du Sr. Mouette dans les royaumes de Fez et de Maroc, ou il a demeuré pendant onze ans,
publicado en Paris eln 1683, y que fue traducido al arabe por los profesores Hajji M. y
Lakhdar M. con el titulo de La rikla del cautivo Mouette (1990).

El dato que nos importa del texto de Moliette se refiere a la pluralidad linglistica
de Marruecos, afirmando en su libro que se hablaba tanto espafiol como arabe, y que
ambas lenguas fueron los idiomas oficiales del pais. Molette, cautivado y vendido en
Rabat, narr6 que en esta ciudad se hablaba espafiol incluso en las casas y para comunicar
y conversar entre los miembros de la misma familia. Subrayamos este dato porque nos
parece relevante ya que se refiere en primer lugar a la situacion linguistica de Marruecos,
y en segundo lugar a la presencia de vestigios de la lengua espafiola en el dialectal
marroqui. Es pertinente sefialar que Gonzalez Vazquez (2014) analizé la situacion
lingliistica de Marruecos en ese periodo histérico a través del estudio de la obra de
Mouette, destacando tanto la complejidad del panorama linguistico marroqui como los

fendmenos de diglosia presentes en la época.

La situacion linguistica de Marruecos atrajo la atencion de otro espariol que dejo
una marca indeleble en la historia de las relaciones entre Espafia y el mundo arabe, y que

fue casi contemporaneo de lbn °Uthman, a saber, se trata de Domingo Badia y Leblich®,

39 Germain Molette, escritor francés (1651-1721), famoso por su obra autobiografica "Relato de la
cautividad del Sr. Mouette en los reinos de Fez y Marruecos, donde permanecié durante once afios",
publicada en 1683. En esta obra relata su experiencia como prisionero en Marruecos después de ser
capturado por los corsarios de Sale.

40 Domingo Badia y Leblich (1767-1818), un explorador y diplomatico espafiol del siglo XIX, conocido
también como Ali Bey el Abbassi.
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cuyo informe de viaje fue publicado primero en francés en 1814 y traducido al espafiol
en 1836, ofreciendo una perspectiva interesante sobre la situacion de la época. Este
informe es la obra de un célebre viajero que exploré Marruecos y otros paises arabes
durante los primeros afios del siglo XIX, especificamente entre 1803 y 1807, es decir, dos

décadas después de la rizla del embajador marroqui en Espafia.

La variante marroqui de la lengua arabe llamo la atenciéon de Badia y Leblich

(1836) quién afirma que:

El idioma se halla en un punto extremo de degradacion. Carecen de imprenta, y la
gran imperfeccion de su escritura proviene de que confunden frecuentemente las
letras, puntos, y acentos, (...), de manera que a veces los mismos naturales no se

entienden entre si. (p. 244)

La situacién linglistica de Marruecos resulté compleja para Badia y Leblich,
quien insinuo la necesidad de contratar un intérprete, pese a su conocimiento de la lengua
arabe clasica, afirmando en este sentido que “al llegar a este pais el célebre orientalista
cristiano Golio no entendia una palabra siquiera del arabe, siéndole preciso llevar siempre
el intérprete” (Badia y Leblich, 1836, p. 244).

La persona a la cual alude Badia y Leblich es Jacobo Golio*! quien emprendié un
viaje por Marruecos en 1622. A la misma historia de este diplomatico holandés habia

aludido Bacas Merino (1807) afirmando que:

A este proposito, referiré el ejemplo del célebre Jacobo Golio, que habiendo
pasado a Marruecos con un embajador de su nacién y no pudiendo entender a
aquellas gentes, sin embargo de su profundo estudio de este idioma, tenia que
valerse de un intérprete con pasmo y admiracion de los mismos que le veian

escribirle como el mejor Talbe de ellos. (p. X)

Badia y Leblich (1836), revelo otro dato importante sobre esta situacion cuando

41 Jacobo Golio (1596-1667) fue un erudito holandés y catedratico de lenguas orientales en la Universidad
de Leiden. Interesado en la lengua arabe, publicé Lexicon Arabico-Latinum en 1653. Realiz6 un viaje a
Marruecos en el afio 1622.
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hablo de la coexistencia de varios dialectos bereberes que vivian en situacion de diglosia
o bilingtiismo prediciendo la desaparicion de estas lenguas o dialectos debido a su pésima

situacion:

Condcese en las montafias muchos dialectos de lengua beréber: todos pobres en
extremo, forman jergas mezcladas con el arabe, de modo que se puede pronosticar
que dentro de pocos siglos habra enteramente desaparecido la lengua brebe, para

escribir en este idioma se valen de los caracteres y ortografia arabe. (p. 244)

En sus afirmaciones, el viajero espafiol Badia y Leblich (1836) sefiala que los
bereberes "hablan en arabe tan bien"”, lo que nos permite deducir que la situacion
lingUistica en Marruecos durante la época de Ibn “Uthman no diferia mucho de la realidad
linguistica de finales del siglo XIX y principios del XX. Esta observacién sugiere una
continuidad en el uso y dominio del &rabe por parte de la poblacion bereber, lo que
refuerza la idea de una larga coexistencia entre las lenguas arabe y bereber en el contexto

marroqui.

2.4.1.2. Estudios empiricos sobre la situacion lingiiistica de Marruecos en la época

de Ibn ‘Uthman (siglo XVIII)

Parece que la situacion linglistica de Marruecos no atrajo mucha atencion a
finales del siglo XV1Il, ya que los primeros estudios de la lengua &rabe no se salieron de
lo comun y se centraron en estudiar el rabe culto en general. Una de las obras espafiolas
contemporaneas a la embajada de del table Ibn “‘Uthman, que arrojo luz sobre la situacion
de diglosia de la lengua arabe, fue la del padre franciscano Carfies (1775), quien publicé
en Madrid su libro de gramatica arabe titulado Gramatica arabiga-espafiola, vulgar y
literal: con un diccionario arabigo-espafiol. Unos afios més tarde, en 1787, aparecid su
diccionario trilingie titulado Diccionario espafiol-latino-ardbigo y en éarabe aparece

como Kitab tarjuman al-sabniyili wa-latint wa ®arabi.

Las obras de Francisco Caries trataron de estudiar los aspectos fundamentales del
arabe culto “literario” de la época y del vulgar, es decir, de los dialectos hablados en Siria
y Palestina, por tanto, la variante arabe de Marruecos no se estudia en esas obras. Sin
embargo, Carfies, que fue intérprete y traductor de profesion, arrojé luz sobre muchos
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aspectos gramaticales y Iéxicos del arabe dialectal hablado en aquel entonces en la zona
que corresponde hoy en dia a Siria, Libano, Jordania y Palestina.

Esto hace recordar que el embajador Ibn *Uthman (1965) senald en su relato de
viaje, precisamente en el capitulo dedicado a su estancia en Madrid (pp. 96 y 97), la
existencia de un intérprete en la corte de Carlos 11l que dominaba la lengua arabe
utilizando el dialecto de las zonas de Siria y Palestina. No sabemos con exactitud si se
trata del famoso intérprete Casiri 0 bien de otra persona, como Francisco Caries que
dominaba el éarabe sirio a la perfeccion, ya que Ibn ‘Uthman en ninglin momento
menciono el nombre del intérprete y solo se refirid a él como intérprete cristiano que tiene
un perfecto dominio de la lengua arabe, especialmente del dialecto sirio. Se deduce que
se trata de Casiri por una ilustracién dibujada que representa la entrevista con el rey, en
la que se observa la presencia del intérprete. Esta ilustracion se encuentra en la edicion
de la obra en la version &rabe publicada en 1965 de Al-Fasi, quien, en una nota editorial,

afirmé que efectivamente se trataba de Casiri.

De las referencias que hemos consultado, merece la pena citar a Bacas Merino
(1807) y Moscoso Garcia (2008, 2012a), pudiendo afirmar que uno de los primeros
estudios empiricos del dialecto marroqui vulgar fue realizado por un casi contemporaneo
del autor de El elixir en la redencién del cautivo que viajé por Marruecos a finales del
siglo XVIII, precisamente en 1807. Se trata de Bacas Merino quien nos dejé una obra de
gramatica del arabe vulgar hablado en Marruecos titulada Compendio gramatical para

aprender la lengua arabiga, asi sabia como vulgar (1807).

Otra vez nos cruzamos en nuestro estudio con otro viajero que acompafié al padre
franciscano Patricio de la Torre en su recorrido por Marruecos en 1798, por orden del rey
Carlos IV “con el principal objeto de instruirnos asi en el idioma sabio de aquellas gentes
como en el vulgar” (Bacas Merino, 1807, p. IX). A diferencia del padre Patricio de la
Torre que se interesaba por estudiar la lengua arabe y sus variantes con fines
lexicogréficos, Merino escribio ElI compendio gramatical para aprender la lengua
arabiga asi sabia como vulgar, que es una obra que trata de estudiar las diferencias
gramaticales entre el arabe culto y el vulgar. Esta obra contiene una informacién muy
importante sobre las reglas gramaticales arabes explicadas detalladamente, con algunas

comparaciones con el arabe vulgar hablado en Marruecos a partir de la segunda mitad del
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siglo XVIII. Las observaciones del &rabe vulgar (dialectal) que mencion6 Merino son
muy pertinentes en general, y se aplican hasta hoy en la dariya*? marroqui, de lo cual
deduzco que Merino también considera que la lengua arabe es una sola lengua y que los

dialectos hablados son una mera forma corrompida de esta lengua.

El padre de la Torre, que fue traductor y catedratico de arabe en El Escorial,
escribié unas cuantas obras sobre el arabe, entre ellas, dos al menos conservadas en la
Biblioteca de El Escorial y que tratan sobre la gramatica arabe, sin subestimar las
observaciones de caracter gramatical que dejo de la Torre (1805) en el margen de las
entradas de su obra maestra, el diccionario bilingiie assiraj*3, aunque segtn afirma Justel

Calabozo (1984) se trata de una “refundicién” del diccionario de Pedro de Alcala.

Unas décadas mas tarde, otro misionero espafiol que manifestd un gran interés por
la situacion linguistica en Marruecos contribuyo al analisis de esta. Se trata del destacado
misionero padre José Maria Lerchundi quien publicé en 1872 su obra maestra sobre el
arabe marroqui titulada Rudimentos del arabe vulgar que se habla en el imperio de
Marruecos. El padre Lerchundi, excelente arabista, estudié muy de cerca esta situacion
llegando a distinguir entre el arabe culto de “los alfaquies y los tables” y el arabe “vulgar”
utilizado en la vida cotidiana y en las conversaciones diarias. Cabe mencionar que
Lerchundi no habia aludido en ningin momento explicitamente al concepto o nocion de

diglosia expresado por los linguistas.

El padre Lerchundi, misionero e intérprete a la vez, hizo su propio planteamiento
estudiando los dos niveles de la lengua arabe en el mundo arabe en general y en Marruecos
en particular. Lleg6 a la misma conclusion que sus precursores: la lengua arabe culta y la
vulgar son la misma lengua, pero con ciertas diferencias y matizaciones como se indica a

continuacion:

Una regla gramatical que en Siria, por ejemplo, se observa con exactitud, no se

halla en uso en Berberia, y vice-versa, algunas letras del alfabeto tienen alli una

42 Dariya: El arabe dialectal que se habla en Marruecos.

4 El titulo en castellano es Vocabulista castellano-arabigo compuesto, y declarado en letra, y lengua
castellana, pero el propio de la Torre le dio el titulo &rabe de assira;.
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pronunciacion distinta de la que aqui tienen; mientras que, en el primer punto se
sirven de una palabra castiza y verdaderamente arabe para expresar una idea, esta
misma idea se expresa en el segundo por medio de otra, tomada del espafiol,
italiano, etc. (Lerchundi, 1872, p. VI)

El padre Lerchundi parte de la premisa de que la lengua &rabe es uniforme y sigue
las mismas reglas en todos los paises donde se habla, y que los dialectos no son mas que
otro nivel de esta corrompido por el pueblo. Lerchundi redujo dichas variedades a cuatro,
las que se hablan en Siria, en Berberia, en Egipto y en Arabia. No dudamos en considerar
el libro de Lerchundi como la primera obra que estudia la dariya marroqui de forma
exhaustiva y empirica y tal vez esto se debe en gran parte a que se destind a fines
practicos. Es importante sefialar que Moscoso Garcia (2012b) destaca los estudios del
padre Lerchundi como uno de los primeros intentos sistematicos de analizar la variante
arabe hablada en Marruecos y de establecer sus reglas gramaticales, con el propdsito de

integrarla en los estudios linguisticos del arabe desarrollados en Espafia.

Cabe mencionar que los estudios del padre Lerchundi fueron basicamente
descriptivos y dirigidos a fines didacticos, a saber, para ensefiar el arabe dialectal a los
espafoles. Sin embargo, el autor de Rudimentos del arabe (1872) defendié en el prélogo
de su obra el enfoque que habia adoptado en este libro debido a la resistencia expresada
por las esferas académicas y los arabistas espafioles en cuanto a la ensefianza del arabe

vulgar y su utilidad:

He conocido a algunas de esas personas, enemigas de cuanto se refiere al arabe
vulgar, y aun cuando no tengo la pretension de convencerlas, debo, sin embargo,
consignar las observaciones siguientes, que me parecen incontestables, en pro de
su utilidad:

1°. Un literato, europeo o indigena, que hable el arabe literal observando
todas las reglas de su gramatica, no se hara entender del vulgo de Marruecos, y
solo le comprenderan los llamados en el pais Tolbes o Alfaquies (sabios), cuyo
numero es muy reducido.

2°. Los indigenas letrados, cuando hablan entre si, jamas se sirven del
arabe literal, cuyas reglas observan sélo en la escritura.

3°. En la conversacion vulgar, los indigenas, asi como alfaquies que no lo
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son, emplean las mismas palabras y las pronuncian de la misma manera, aunque
no sean en rigor arabigas, ni la pronunciacién de las letras sea la que les
corresponde. Unicamente en el estilo podra haber alguna diferencia.

4°, El que posea bien el arabe vulgar, no s6lo comprendera a todos, sino
que se hard comprender indistintamente de todos los indigenas; cuando el que sélo
posea el arabe literal no podra hacerse entender mas que de los sabios, como queda
dicho. (pp. VIy VII)

Ninguna de las autoridades académicas espafiolas que se interesaban por la lengua
arabe en aquel entonces, segun indica Lopez Garcia (2008), divergia en que el idioma
arabe es una sola lengua, y de que el vulgar no es sino un mero reflejo corrompido de esta
lengua. Esta posicion de los arabistas espafioles quedd patente en la afirmacién de
Eduardo Saavedra (1884) durante su conferencia dada en Madrid en el encuentro
celebrado bajo el lema Los intereses de Esparia en Marruecos.

En su discurso de 1884, Saavedra concluye de forma contundente que "he de
combatir la idea de que el arabe literario es diferente del hablado por el vulgo, lo cual no
es cierto, no es distinta sino la impresion que hace al oido, como difiere el andaluz del
asturiano” (p. 83). Posteriormente, modificando parcialmente sus conclusiones, llegé a
afirmar que "es menester mostrarse a los 0jos de la sociedad culta marroqui capaz de
alternar con ella. Para entender esto es preciso saber que el arabe clésico es la lengua en
que se redactan los despachos oficiales; que los secretarios del Sultan son verdaderos
literatos; que el arabe puro es el que se ensefia en las escuelas, y que hay un culto especial
por la conservacion de los libros" (Saavedra, 1906). Sin embargo, también sefialé que
para ganar la confianza del pueblo es necesario hablar el arabe vulgar de "las calles y de

las plazas™.

En el mismo sentido concluyeron los estudios realizados por otros espafioles que
se interesaban por la lengua arabe, tales como Codera y Zaidin (1886) que casi no diverge
con el padre Lerchundi al considerar que el “arabe vulgar” es un mero nivel corrompido
del &rabe clasico cuyas reglas son invariables y compartidas por todos los paises arabes.
No obstante, Codera y Zaidin (1892), tras su viaje a Argelia y Tanez en una mision de la
Real Academia de la Historia, lleg6 a confesar la dificultad que encontr6 en su viaje para
comunicar con los nativos de aquellas tierras. En la misma linea Lopez Garcia (2011)
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comenta el dilema generado por Codera y Zaidin en dos articulos publicados en 1899 y
1907 respectivamente, en los que defendia la necesidad de aprender el arabe clésico y
tenerlo asimilado antes de pasar a aprender el arabe vulgar concluyendo que “el arabe
clasico es al arabe vulgar lo que el castellano de Cervantes al castellano hablado hoy por

la gente mas ruda” que ha sido corrompido “por el uso popular”. (pp. 279 - 286)

Aunque Codera y Zaidin considera necesario aprender el arabe vulgar dado su
utilidad para los oficiales del Ejército y para los comerciantes, este se opuso firmemente

a la idea de ensefiarlo en las Universidades dada su pobreza literaria.

Cabe mencionar que Moscoso Garcia (2024) en la segunda edicién inédita de la
obra de Codera y Zaidin destaca la importancia de realizar un estudio comparativo entre
las obras de Codera y Zaidin (1886) y Moreno (1872) con la de Silvestre de Sacy (1810)
y Espernius (1617). Este analisis permitiria obtener datos mas precisos sobre el uso de
estas fuentes por los arabistas espafioles. Ademas, Moscoso Garcia considera la obra de
Codera y Zaidin como un valioso tesoro para la historia del arabismo espafiol

contemporaneo, del cual Codera y Zaindin fue el iniciador.

Otra autoridad académica se interes6 en estudiar el caso marroqui
lingliisticamente, tal vez empujado por las aspiraciones coloniales de Esparfia. Se trata del
destacado arabista y catedratico de arabe en la Universidad de Zaragoza Julian Ribera y
Tarrag0, quien acompafié como intérprete y arabista a la Embajada del General Martinez
Campos, enviada a la corte del sultdn Muley Hassan | en 1894. Ribera y Tarragd (1928)
durante su corta estancia en Marruecos lleg6 a la misma conclusion que Lerchundi al
afirmar que el arabe que se estudia y se ensefia en las universidades espafiolas no es lo

mismo que el dialectal hablado diariamente en Marruecos:

Cuando estuve en Marruecos pude convencerme de que los muchos afios pasados
sobre los libros no me habilitaban para entender una frase del mas rudo gafian

marroqui, lo cual fue causa de no poca mortificacion de espiritu. (p. 470)

Ribera y Tarragdé consiguio la creacion de una Escuela llamada “Centro de
Arabistas” en Madrid para la ensefianza del arabe escrito y hablado, especialmente el de

Marruecos, mediante un decreto dictado en 1904.
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Grosso modo se puede afirmar que todos los arabistas espafioles que estudiaron o
que abordaron el tema de la situacién linguistica en Marruecos en los siglos XV 'y XIX
se dieron cuenta de la realidad linguistica en los paises arabes en general, y en Marruecos
en particular. Todos ellos coincidieron en que existian dos niveles en la lengua arabe, el
primero es el culto es decir la lengua de la literatura o la lengua escrita, y el segundo
corresponde al hablado por el pueblo siendo considerado un nivel corrupto de la lengua
arabe clasica. No fue hasta finales del siglo XIX cuando se despert6 un interés colonial
hacia Marruecos y empezaron algunas autoridades académicas espafiolas a prestar méas

atencion al arabe vulgar para ensefiarlo.

En todos los estudios que hemos mencionado y que fueron realizados por
misioneros Yy arabistas espafioles interesados en la situacién linglistica en Marruecos se
observo con suma atencidn la existencia de dos niveles de la lengua &rabe en Marruecos.
El primero corresponde al culto y al escrito usado en la administracion y en las
producciones literarias. El segundo corresponde al hablado y reservado exclusivamente a
las conversaciones y comunicaciones diarias. Todos ellos fueron conscientes de la

complejidad de la situacién, al coexistir dos niveles de esta lengua.

2.4.2. La situacion lingiistica en Marruecos en el siglo XX y XXI

A partir de 1912 Marruecos entr6 bajo el dominio de Francia y Espafa tras firmar
el Tratado de Fez el 30 de marzo de 1912, en virtud del cual todo el norte del pais quedo
bajo dominio espariol y el centro y el sur bajo dominio de Francia, en lo que se suele
Ilamar hoy en dia zonas de Protectorado. Es evidente el importantisimo impacto que tuvo
dicho Protectorado sobre la situacion linguistica del Marruecos actual, sobre todo la

lengua francesa y su uso en la administracion y vida cotidiana en Marruecos.

2.4.2.1. Situacion lingiiistica en el siglo XX

La situacion linguistica es el resultado de varias circunstancias e influencias
culturales y planificada segun los propdsitos politicos. Un afio después de establecerse el
protectorado espariol, el Centro de Estudios Historicos de Madrid publicé Los textos

arabes en dialecto vulgar de Larache, de Maximiliano Alarcon y Saton (1913), que fue
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“Una contribucion al estudio del arabe hablado en el imperio de Marruecos” (p. 7), en
linea con el creciente interés por el arabe marroqui vulgar que habia surgido a finales del
siglo XIX.

Margait (1930) en su ensayo (o su informe) puso énfasis en la situacion de diglosia
en Marruecos indicando que “el primer responsable de la crisis del arabe es el arabe” (p:
409) mientras que la segunda parte de su ensayo Margais establecido que “el segundo
responsable de la crisis del arabe es el francés” (p: 39). De este modo, Margais nos plante6
una situacion linglistica con un problema doblemente articulado, primero a nivel interno,
que denomina situacion de diglosia, siendo el primer autor que utiliza este concepto,
acufiado por el escritor griego Emmanuel Rhoides en 1885, para aplicarlo a la situacion
linglistica de los paises arabes presentando el ejemplo de los tribunales en Marruecos. El
segundo problema es externo y se refiere a una situacién de bilingtiismo, es decir, un tipo
de “conflicto de idiomas” entre el arabe y el francés. Tal vez Margais actué empujado por
el soplo de los aires de la época, es decir, las aspiraciones coloniales francesas que
recuerdan lo simbélico que fue el afio 1930 para el colonialismo francés**. Esta fecha fue
también crucial en la historia contemporanea de Marruecos ya que un afio después se
promulgé un Dahir (Real Decreto) conocido como “Dahir Beréber”, con el que se
pretendia establecer juzgados y tribunales para los beréberes en lengua francesa y beréber.
El movimiento nacionalista marroqui se opuso firmemente a esta medida que fracasé

debido a la resistencia de los nacionalistas marroquies.

En su libro Colin (1945) reflej6 su opinion sobre la situacién linguistica de
Marruecos que era segun ¢l una “situation critique” cuyas dimensiones iban mas alla del
marco lingiiistico ya que se ha planeado como “un probléme de civilisation” (Colin, 1945,
p.241). La solucion que propuso este autor a esta situacion fue, segun ¢l mismo, “la

difusion de la lengua francesa en Marruecos™:

Ni l'arabe classique ni l'arabe vulgaire ne semblant permettre actuellement de
résoudre a eux seuls le probleme linguistique marocain, une troisieme solution se

présente: la diffusion du francais, et son emploi par les Marocains comme langue

4 La fecha de 1930 llama la atencién, ya que en ese afio Francia celebrd el centenario de su ocupacién de
Argelia.
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de culture. (p. 244)

“Ni el arabe clasico ni el &rabe vulgar parecen ser capaces actualmente de resolver
por si solos el problema linglistico marroqui. Surge entonces una tercera solucion:
la difusion del francés y su uso por parte de los marroquies como lengua de

cultura”. (Traduccién propia)

Considerando que Marruecos vivia en una situacién de bilingiiismo y no solo
diglosia, Colin propone sustituir el arabe por el francés, una solucion radical y que parece
carecer de fundamentos. Sin embargo, teniendo en cuenta las aspiraciones coloniales de
la época y los esfuerzos de Francia en las zonas de su influencia para imponer el francés
como lengua oficial, sobre todo en la educacion, se puede entender la postura que adopto
Colin al respecto. En los afios 60, en pleno expansion del nacionalismo arabe, el arabista
francés Lecomte (1960), tras analizar la situacion linguistica del mundo &rabe, llegé a la

siguiente conclusion:

Avec les progreés de la scolarisation, la diffusion de la presse et surtout peut-étre
de laradio, les dialectes pourraient se rapprocher de I'arabe littéral qui, lui-méme,

en se simplifiant, deviendrait plus accessible a la masse. (p. 457)

“Con el avance de la escolarizacion, la difusion de la prensa y quizas sobre todo
de la radio, los dialectos podrian acercarse al &rabe literario, el que, al

simplificarse, se volveria mas accesible para las masas”. (Traduccion propia)

En efecto, gracias a los medios de comunicacién y el progreso en la
escolarizacion, el arabe dialectal se ha acercado mucho al arabe culto de modo que han
surgido varios tipos de dialectos que se acercan y se alejan del arabe mencionado segun
el nivel sociocultural del hablante. Este fendmeno queda estudiado en las obras de Badawi
(1973), Blanc (1973), Meiseles (1980) y Salib (1979).

Los métodos adoptados por Badawi (1973) y Salib (1979) han subrayado la
existencia de entre cuatro y cinco niveles de arabe hablado en la actualidad, los cuales
varian segun el nivel de escolarizaciéon del hablante. Badawi (1973) distingue varios
niveles, que incluyen el arabe tradicional o clasico antiguo (fusha al turat), el arabe
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clasico contemporaneo (fusha al-'asr), el dialecto culto (ammiyyat al-mutaqqafin), el
dialecto “esclarecido” (‘ammiyyat al-mutanawwirin), y el dialecto de los analfabetos
(‘fammiyyat al-'ummiyyin). Estos niveles reflejan una estratificacion lingtistica ligada al

acceso a la educacion y al contacto con el arabe estandar.

Por su parte, Meiseles (1980) propone una clasificacion diferente del &rabe
hablado, en la que identifica cuatro niveles, en desacuerdo con los planteamientos de
Badawi. Estos niveles incluyen el arabe literario estandar, el arabe sub-estandar, el arabe
hablado culto y los dialectos puros o béasicos. Esta clasificacion refleja una vision mas
simplificada de la diversidad linguistica del arabe hablado, enfatizando la distincion entre

el uso formal y los dialectos en funcidn del contexto y la educacion.

Los criterios propuestos por Badawi y Meiseles coinciden de manera significativa
con la realidad linguistica que Marruecos experimento tras su independencia en 1956. A
partir de ese momento, el pais adopté una politica de arabizacion que influyd
profundamente en el panorama linguistico, reforzando el uso del arabe en mdaltiples
esferas de la vida publica y privada. Esta politica afect6 a la educacion y los medios de
comunicacion y al mismo tiempo contribuyé a una reconfiguracion del uso del &rabe
estandar frente a los dialectos locales, en un intento por consolidar una identidad cultural
unificada. A través de la arabizacion, el arabe clasico y el arabe estdndar comenzaron a
ganar mayor relevancia en la administracion, la politica y la educacion, lo que reflejé una
evolucion en el multilinglismo marroqui y consolidé las bases para la situacién

linglistica actual.

2.4.2.2. La politica de arabizacion y la situacion lingiiistica en Marruecos

actualmente

Durante casi cuarenta afios Marruecos optd por una politica de arabizacion de la
ensefianza principalmente y de la Administracién en menor medida. La politica de
arabizacion fue una de las exigencias urgentes tras la independencia de Marruecos, visto
que lo que se buscaba era insertar a Marruecos en su entorno arabigo y reconciliarlo con
las culturas y paises arabes después de muchos afios de dominio de la lengua francesa

tanto en la ensefianza como en la educacion, asi afirma Ibrahimi (2007) que

85



La independencia trajo consigo nuevas demandas para Marruecos, siendo la mas
destacada la unificacion linglistica. En respuesta, el pais se embarcé en la
planificacion de la arabizacion con el objetivo de promover el uso generalizado

del idioma arabe en todos los sectores y entidades administrativas. (p. 69)

Sin embargo, la politica de arabizacion lanzada en 1958 y confirmada en 1962 se
enfrentd a varios problemas ya que la elite marroqui en aquel entonces era en su mayoria
francofona. Pero finalmente, en 1989 se habia arabizado la ensefianza totalmente hasta el
bachillerato, incluso las asignaturas de ciencias puras. Desde 1960 Marruecos cuenta con
una instancia de Estudios e Investigacion para la Arabizacion (Instituto de Investigacion
para la Arabizacion), y en 2001 se tomd la decision de crear una academia de lengua arabe
en Marruecos, (Academia Mohamed V1 de la Lengua Arabe) decision transmitida por el
rey Mohamed VI en un discurso con el fin de completar los esfuerzos y coordinar la
arabizacion en Marruecos. Sin embargo, hasta hoy dia esta institucion no ha visto la luz.

En 2001 a través de un Dahir® se cred el Instituto Real de la lengua y de la Cultura
Beréberes, cuyo principal objetivo es fomentar y modernizar las lenguas beréberes en
Marruecos. En 2011, tras las revoluciones que ha conocido el Mundo Arabe en la llamada
primavera arabe, Marruecos ha adoptado una nueva constitucion en la que se reconoce la
pluralidad linglistica y cultural del pais, y se ha creado una alta instancia de lenguas para

fomentar la ensefianza de las lenguas vivas.

En 2014 se cred el Consejo superior de Educacion, Ensefianza e Investigacién
Cientifica para proponer las reformas necesarias en el sistema educativo marroqui. Con
ese fin, el consejo propuso el 20 de mayo de 2015 una vision estratégica de la ensefianza
para 2015-2030 en la que se incluye la obligacion de ensefiar en lengua arabe en todos
los niveles, en lengua francesa también en todos niveles, el fomento de la ensefianza del
inglés, y ensefiar el beréber en nivel primario. En segundo lugar, se propone la ensefianza
de las demas lenguas a partir del Liceo por lo que la ensefianza de la lengua espafiola

queda en dltimo lugar junto a las demas lenguas vivas.

45 Real Decreto en Marruecos.
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2.4.3. El arabe dialectal marroqui

Como ya se ha dicho, el lenguaje dialectal que se hablaba en Marruecos en el
siglo XVII1 fue el resultado de una situacion de convivencia y coexistencia entre varias
lenguas y variantes, siendo el arabe el idioma principal. Es importante destacar que aln
se hablaba el castellano entre los moriscos de Rabat, Tetuan y otras ciudades, el portugués
en Mazagan, Santa Cruz y otros presidios del litoral atlantico marroqui, ademas de
muchos dialectos beréberes, siendo el arabe la lengua de comunicacion y de la
administracion del pais desde la llegada del islam en el siglo VIII. Por tanto, teniendo en
cuenta el contexto sociolinglistico de Marruecos en aquella época, sin olvidar su
situacion geografica favorable, debemos cuestionar el término de “diglosia” al tratar el
caso marroqui ya que en el caso de la dariya o variante arabe autoctona marroqui podemos

incluso hablar de una “cuadriglosiass” (Ennaji, 2001) o “Poliglosia*” (Liidi, 1990).

Dado que estamos estudiando el estilo del texto de Al-iksir, y los componentes
linguisticos usados por Ibn ‘Uthman en la redaccion de su relacion de viajes, vamos a
verbalizar este fendmeno intentando demostrar en qué medida se manifiesta en el estilo

de la obra.

2.4.3.1. El sustrato, adstrato y superestrato de la darija marroqui

Son tres los fendmenos linguisticos que se inscriben en el marco del estudio
diacrénico de la lengua, y son el resultado del contacto entre dos lenguas distintas que
conviven, o que convivieron, en el mismo espacio geografico. Asimismo, basandonos en
las definiciones del diccionario de la Real Academia Espafiola, estos tres fendmenos

corresponden a lo que sigue:

- El sustrato: Segun las definiciones del DRAE, el sustrato es:
1- Lengua extinguida por la implantacion de otra en la misma area geografica, sobre

la que ejerce, sin embargo, alguna influencia.

4 Cuadriglosia es una situacion liguitica en la que coexisiten cuatro lenguas en un solo pais o comunidad.

47 Poliglosia es la coexistencia de dos o mas lenguas en una sociedad o pafs.
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2- Influencia que ejerce una lengua extinguida sobre otra que, sin embargo, se ha

impuesto.

Dicho de otro modo, es la influencia que ejerce una lengua perdida sobre otra que la
sustituyd, como por ejemplo la influencia de las lenguas prerromanas sobre el

castellano.

- El adstrato: Segun la definicion proporcionada por el mismo diccionario, es:

1- Lengua que ejerce influjo sobre otra, con la que puede compartir la misma area
geogréfica, estar en situacion de contigliidad territorial 0 no tener ninguna relacién
de vecindad.

2- Influencia que ejerce una lengua sobre otra, con la que puede compartir la misma
area geografica, estar en situacion de contiglidad territorial 0 no tener ninguna

relacion de vecindad.

En otras palabras, es la influencia que existe entre dos lenguas que conviven en el

mismo espacio geografico.

- El superestrato: De acuerdo con la definicion ofrecida por el propio diccionario,
se trata de:

1- Lengua que se extiende por otro dominio linguistico y que es abandonada por sus
hablantes en favor de la lengua originaria sobre la que, sin embargo, ejerce algin
influjo.

2- Influencia que ejerce una lengua que se ha extendido por un area geografica
distinta de la propia, en la que se habla otra lengua a pesar de que termina

desapareciendo de ella.

Es decir, es la influencia resultante del contacto entre dos lenguas, una
conquistadora y otra conquistada, como es el caso del arabe y el castellano en la Peninsula

Ibérica.

Estos tres fendmenos linglisticos describen las influencias resultantes del
contacto entre lenguas, y los tres se pueden aplicar al caso del dialecto marroqui.

Asimismo, la dariya marroqui es una variante dialectal hablada en Marruecos que se
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parece mucho al dialectal argelino y tunecino, pero con ciertas matizaciones y diferencias
que varian de una region a otra. El dialecto marroqui comparte muchisimos rasgos
morfoldgicos, sintacticos y semanticos con el arabe clasico, y obedece a las mismas reglas

y principios que rigen la fuska o lengua arabe clasica (Ibrahimi, 2007).

La falta de un dialecto estandar sigue siendo un problema que obstruye los
estudios que buscan fijar los rasgos tanto gramaticales como léxicos y fonéticos de esta
variante de la lengua arabe. La doctora Ibrahimi en su tesis leida en 2007 distingue entre
seis variantes del dialecto marroqui segun las regiones: dialectal del noreste, del noroeste,
del centro-norte, del centro, del Atlas mediano y del sur (Ibrahimi, 2007), mientras que

Moscoso Garcia (2010) distingue tres zonas dialectales: norte, centro y sur.

Esta discrepancia entre Moscoso Garcia e Ibrahimi se debe al enfoque por el que
ha optado cada uno de los dos investigadores. Mientras Ibrahimi estudia el caso desde
dentro, y desarrolla el problema de la diglosia de la lengua arabe segin un enfoque que
parte de la realidad linguistica, Moscoso Garcia lo hace desde un enfoque orientalista, o
sea que estudia la situacién linguistica desde fuera proyectando, de modo indirecto, la

situacion linguistica espafiola sobre la marroqui.

No obstante, observamos que Ibrahimi (2007) considera que, en la zona del centro
de Marruecos, desde Kenitra hasta Essaouira, se habla una sola variante del dialecto
marroqui, cosa que hay que reconsiderar y estudiar profundamente vista la diferencia que
existe entre los dialectos de las regiones de Al-Gharb, Rabat, Casablanca, e incluso entre

la region de Marrakech y Essaouira.

No obstante, cada region en Marruecos dispone de una variante del dialecto
marroqui, asi los dialectos hablados en el norte de Marruecos y en la ciudades que fueron
construidas o pobladas por los moriscos como Rabat, Tetuan y Chawen se habla un tipo
de dialecto cuyos rasgos fueron heredados del dialecto andalusi, aunque los dialectos
hablados en la zona del norte estan caracterizados por una melodia o una entonacion, que

los lingiiistas arabes denominan ‘“entonacion siria”, en arabe “imala as-Samiyya:’

Mientras en el sur, en el Sahara, se habla otra variante influenciada por los dialectos
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hasanies*® y en el centro, en la zona que se extiende desde el sur de Rabat hasta Marrakech
y Essaouira, zonas pobladas principalmente por las tribus hilalies e hilalies, se habla una

variedad de dialectos heredados de la lengua de hudayl*°.

2.4.3.2. Los niveles de diglosia en el arabe marroqui

La diglosia es, segun Ibrahimi (2007), un fendmeno muy natural que caracteriza
a todas las lenguas, ejemplo de ello son las variantes de la lengua italiana y francesa, ya

que cada nivel de la lengua corresponde a una funcion muy bien determinada.

Podemos afirmar que hoy en dia coexisten dos variantes de la lengua arabe en

Marruecos:

Primero: El arabe hablado - El dialectal (‘arabiyya magqila).

Segundo: El arabe escrito - (la fusha)

Sin embargo, debido tal vez a la politica de arabizacion por un lado y a la difusion
de los medios de comunicacion arabes por otro, ha surgido un nivel intermedio entre
ambas variantes que mezcla el dialectal y la fusha. Este fenOmeno necesita aun mas
investigacion y va creciendo con el tiempo, lo que hace que el dialectal que se habla

actualmente en Marruecos sea méas préximo al arabe estandar.

a) Nivel léxico

El contacto del arabe dialectal en Marruecos con otros idiomas que se hablaban

en el pais ha enriquecido la dariya con muchos préstamos y neologismos, por ejemplo:

- Del castellano: assabay: zapatos, karrosa: carroza, kudsi. coche, kumir: comer,

silya: silla, munika: mufeca, etc.

- Del persa: basar (bazar), darwis: pobre

8 Un dialecto hablado en el sur de Marruecos especialmente en el Sahara.
4 hilalies, hilalies y hudayl confederacion de tribus arabes.
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En este contexto, el catedratico de filologia arabe de la Universidad de Salamanca
Menéu (1905) destaco especialmente la existencia de un vocabulario espafiol en el arabe

dialectal marroqui.

No descartamos que algunos de estos préstamos y neologismos que figuran en el
dialectal marroqui fueran herencia o legado del contacto con las lenguas ibéricas y siguen

formando parte, hasta hoy en dia, del habla dialectal marroqui.

b) Nivel fonético

La pérdida o el debilitamiento del fonema al-hamza, como en las siguientes

palabras:

Palabra en arabe Transliteracion Palabra en dariya Transliteracion
o) ra-'s oy Ras
b fa-'r B Far
S ka-'s S Kas

- Cambio de punto de articulacion: El caso mas pertinente en este sentido es el

e

caso del fonema palatal fricativo sonoro “y” que pasa en el inicio de la palabra a ser el

fonema oclusivo sonoro “g”, y el fonema uvular oclusivo sordo “q: 3" que se sustituye

en el inicio de las palabras por el mismo fonema velar sonoro.

Otra caracteristica fonética del arabe marroqui, influenciada por el sustrato
bereber, es la pérdida o reduccion de las vocales. En la lengua arabe estandar, que es una
escritura sildbica, las palabras no deben comenzar con una consonante sin vocal. Sin
embargo, en el dialecto marroqui, debido a la influencia del bereber, las palabras pueden
comenzar con una consonante no vocalizada. Esto se debe a la sincopa de las vocales, que
fonéticamente se reducen al grado cero como resultado del sustrato bereber como es el

caso en el siguiente ejemplo:
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Expresion en dariya marroqui Transliteracion fonética

Gkl ol q‘ta® trig (cruza la calle)

¢) Nivel morfologico

El caso mas patente en este sentido es el caso de los sufijos, prefijos e infijos que
se han introducido en palabras arabes para indicar oficio. Cabe sefialar que, para indicar
oficios en &rabe, se ha de obedecer a las reglas generales de derivacion pero en el caso de
la dariya se introducen sufijos y prefijos como sustrato del beréber:

niyara: ta-njar-t, yisara: ta-yasar-t,:
d) Nivel gramatical
Se trata de una simplificacién de las reglas gramaticales del &rabe clasico que

refleja un aspecto de la economia linguistica, especialmente notable en el tratamiento de

los plurales masculinos y duales como en los siguientes ejemplos:

Situacion gramatical En arabe clasico En la dariya
Plural masculino nominativo | ¢s<lse: muslimiina Cpabise; mOslimin
Dual nominativo Olu: yadan O y*ddin

En los dos casos citados como ejemplos, estos términos son conocidos Unicamente
en su forma de acusativo (a-nasb), a pesar de que se emplean gramaticalmente en el

nominativo en situaciones que implican el uso de la forma de arraf°.

Estos son en general algunos de los rasgos fundamentales del dialectal &rabe en
Marruecos, estudiado diacronicamente, siendo su principal obstaculo para fijar reglas la

ausencia de un estandar hablado como referencia.

2.4.4. Aproximacion a la diglosia de la lengua arabe

Nos proponemos enriquecer el conocimiento tematico de la obra objeto de este
estudio usando fuentes bibliograficas que fortalecen los conceptos fundamentales que

constituyen su columna vertebral. En este apartado, proponemos un acercamiento general
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al fendmeno de la diglosia, con un enfoque particular en la situacién de la lengua arabe

clasica (o neoéarabe) y la dariya marroqui.

2.4.4.1. La diglosia: Aproximacion conceptual

Segun Ferguson (1959), la diglosia es una situacién en la que dos variedades de una
lengua coexisten dentro de una comunidad, cumpliendo funciones distintas; la variedad
alta se utiliza en contextos formales y escritos, mientras que la variedad baja se emplea
en la comunicacion cotidiana. En el contexto arabe, el arabe clasico se reserva para
situaciones formales, religiosas y literarias, mientras que la dariya, o arabe marroqui
vernaculo, predomina en la vida diaria y en la comunicacion informal (Badawi, 1973;
Blanc, 1960). Esta dinamica de diglosia tiene implicaciones profundas para la
sociolinguistica y la educacion en los paises arabes, incluyendo Marruecos, donde la
ensefianza del arabe clasico sigue siendo un pilar fundamental del sistema educativo
(Meiseles, 1980).

a) Marco historico de la diglosia

Segun Rojo (1985) el término diglosia “fue aplicado a la situacidon griega con un
sentido similar al que tiene hoy desde finales del siglo XIX” (p. 604). Ya en 1928, el

fil6logo francés Psichari lo divulgé para describir la situacion linglistica en Grecia.

El término diglosia es un neologismo del griego, di significa dos veces y glosa
significa lengua (Benmessaoud, 2022). La situacion linglistica en Grecia se caracteriza
por la coexistencia de dos niveles de lengua, o bien de dos variedades, la demotiki, lengua
diaria de la calle y de la comunicacién y la katarevonsa, que es la lengua oficial de las

instituciones y de la ensefianza. Esta situacion es aplicable a la lengua arabe.

El término "diglosia" volvi6é a aparecer en la literatura académica cuando fue
utilizado en la Revista Pedagogica por el arabista francés William Marcais en 1930.
Marcais se preocupo por la situacion linglistica en los paises periféricos y su obra
proporciono una perspectiva valiosa sobre la coexistencia de diferentes variedades de una

lengua en contextos sociales distintos.
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Segln Jardel (1981), en 1959 el término diglosia fue formalmente acufiado por el
lingiiista norteamericano Fergusson: “Etrangement, ce concept, qui devrait étre introduit
avec bonheur dans I"étude des faits sociaux de la langue disparait du léxique- Il fallut

attendre Fergusson pour qu'il soit a nouveau employé”. (p. 11)

“Extrafiamente, este concepto, que deberia ser felizmente introducido en el
estudio de los hechos sociales del lenguaje, desaparecié del 1éxico, y no fue hasta

Fergusson que se volvié a utilizar”. (Traduccion propia)

Kremnitz (1981), otro linglista, coincide con las aseveraciones de Jardel,
afirmando que concretamente fue Fergusson quien habia disipado las dudas y propuso el

término diglosia confirmando que

Charles Fergusson léve I"'ambiguité en 1959, propose le terme diglossie pour la
différenciation linguistique interne de certaines sociétés, sous condition que cette
différenciation aille de pair avec une différenciation des fonctions des différentes

formes linglistiques dans la sociétée concernée. (p. 64)

“Charles Fergusson aclard la ambigiiedad en 1959, proponiendo el término
diglosia para la diferenciacion linglistica interna de ciertas sociedades, siempre
que esta diferenciacion vaya acompafiada de una diferenciacion de las funciones

de las distintas formas lingiiisticas en la sociedad en cuestion”. (Traduccion

propia).

No cabe duda alguna de que la publicacion de Fergusson (1959), “La Diglosia",
constituyo un punto de inflexién en la sociolingtistica en general. Pese a ello, Mauro
(1995) expreso sus dudas fundamentadas, afirmando que el término "diglosia” se utilizaba
con mas frecuencia de lo que se pensaba antes de que Ferguson publicara su famoso

articulo afirmando que

En Fernandez (1995) inclui treinta y siete referencias anteriores al articulo de
Ferguson y manifesté en el Preface mi convencimiento de que ese nimero no
representaba sino una parte, probablemente, pequefia de los trabajos existentes.

En efecto, una nueva exploracion me ha llevado a la localizacion de unas cuantas
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referencias adicionales, de modo que disponemos ahora de mas de medio centenar
de trabajos en los que aparece el término francés diglossie, aleméan diglossia,
holandés diglossie, italiano diglossia, espafiol diglosia, e incluso diglossia (desde

1902), o su variante diglosy, todos ellos anteriores a 1959. (p. 164)

Es cierto que el término diglosia fue utilizado reiteradamente antes de 1959, pero

la mayoria considera que este término fue bautizado como tal en el articulo de Ferguson.

b) Entre diglosia y bilingtiismo

Es sabido que el término “diglosia” es un neologismo del griego y se compone de
dos partes, la primera corresponde al prefijo di- que significa dos veces, y la segunda es
glosa que quiere decir lengua, lo que se puede traducir como “dualidad de lengua”
(traduccion propia). Asi pues, se entiende por diglosia la coexistencia de dos variedades
de la misma lengua en el mismo territorio o poblacion. En este contexto Ferguson (1959)
establece la existencia de una variedad alta con mas prestigio y usada en situaciones
formales y otra baja usada en situaciones informales. Por otra parte, el término
"bilingiismo™ se compone del prefijo "bi-", que significa "dos", y de la palabra "lingua”
en latin. Weinreich (1953) define el bilingliismo como la practica de usar dos lenguas de
forma alternativa, mientras que Bloomfield (1927) lo considera como el dominio
indistinto de un individuo de dos lenguas diferentes. Esta diferencia en las definiciones
ha generado confusién entre ambos conceptos. Por otra parte, el Diccionario de la Real
Academia Espafiola (DRAE) define "bilingliismo" como el "uso habitual de dos lenguas
en una misma regién o por una misma persona" (DRAE, 2021). Esta definicidn afiade una
dimensién espacial y personal al concepto de bilingliismo, destacando la coexistencia de

dos lenguas en un mismo espacio geografico o por una misma persona.

Por otra parte, el concepto de diglosia se refiere a una situacién linguistica en la
gue una misma lengua presenta dos niveles de uso: uno formal y otro informal, cada uno
con caracteristicas especificas que lo diferencian del otro.

Psichari (1928) establece la siguiente definicion de la nocion de diglosia:

La diglossie ne consiste pas seulement dans I'usage d"un double vocabulaire, la
95



diglossie porte sur le systéeme grammatical tout entier. Il y a deux facons de
décliner, deux fagons de conjuguer, deux fagons de prononcer, en un mot, il y a

deux langues, la langue parlée et la langue écrite. (p. 66)

“La diglosia no consiste inicamente en el uso de un doble vocabulario, la diglosia
afecta a todo el sistema gramatical. Hay dos formas de declinar, dos formas de
conjugar, dos formas de pronunciar, en una palabra, hay dos lenguas, la lengua

hablada y la lengua escrita”. (Traduccion propia)

Psichari se refiere particularmente a la situacion linglistica en Grecia que es muy
similar a la situacion de los paises arabe, donde coexisten también dos niveles de lengua
el primero el hablado, 6 sea al-amiya o dariya, y el segundo el de las instituciones y de la

ensefianza, o sea al-fusha.

En el mismo sentido coincide la definicién propuesta por Marcais (1930) al
considerar que la diglosia es una situacion linguistica en la que coexisten dos sistemas

linglisticos en la misma zona geogréfica.

Ferguson (1959) establece lo siguiente:

La diglossie est une situation langagiére relativement stable dans laquelle, en plus
des dialectes de base de la langue (qui peuvent inclure une forme standard ou des
standards régionaux), il existe une variété superposée, trés divergente, hautement
codifiée (et souvent grammaticalement plus complexe), véhicule d'une littérature
écrite vaste et respectée, soit a une époque antérieure soit dans une autre
communauté linguistique. Cette variété est apprise essentiellement par
I'enseignement et est utilisée pour la plupart des fonctions écrites et des fonctions
orales a caractére formel, mais n'est pratiquée par aucun groupe de la communauté

pour la conversation ordinaire. (p. 435)

“La diglosia es una situacion lingiiistica relativamente estable en la que, ademas
de los dialectos basicos de la lengua (que pueden incluir una forma estandar o
normas regionales), existe una variedad superpuesta, muy divergente y altamente

codificada (y a menudo mas compleja gramaticalmente), vehiculo de una extensa
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y respetada literatura escrita, ya sea de una época anterior o de otra comunidad
linglistica. Esta variedad se aprende principalmente a través de la ensefianza y se
utiliza en la mayoria de las funciones escritas y orales de caracter formal, pero no
es utilizada por ningun grupo de la comunidad en la conversacion habitual”.

(Traduccion propia)

Considerando la existencia de esta superpuesta variedad, Ferguson establece la
dicotomia entre high speak y low speak. Ferguson (1959) destacando que la primera, high
speak, corresponde a la variedad linguistica altamente estandarizada, ensefiada en las
escuelas y que posee mas prestigio frente a la otra variedad, la low speak, que no se usa
en contextos formales o institucionales, pero es ampliamente empleada en la
comunicacion y conversaciones diarias. Los casos citados por Ferguson son cuatro, a
saber, la situacién linglistica en los paises arabes, en Haiti, en las zonas germandéfonas de

Suiza y en Grecia.

Cabe recordar que Marcais (1930) habia estudiado anteriormente la situacion
linglistica en los paises del Magreb, mientras que Psichari (1928) se ocupd de la situacion
diglésica de Grecia.
¢) Principios y criterios de la diglosia

Dada la crucial contribucién de Ferguson a la divulgacion del término diglosia, es
necesario mencionar de forma resumida los criterios aplicados a la diglosia que implican
el uso de “dos formas lingiiisticas genéticamente relacionadas” (Kremntiz, 1981, p. 64).
Asi, Ferguson establece la coexistencia de dos variedades una alta y otra baja.

Los casos de diglosia propuestos por Ferguson (1959) son los siguientes:

- Lassituacién linguistica en los paises arabes: Coexisten dos variedades del arabe,

la fusha y al-amiya.

- La situacion linguistica en la Suiza germandfona: Coexisten dos variedades del
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aleman: el hochdeutsch® y el schwitzertutsch®..

- La situacion linglistica en Grecia: Coexisten (coexistian) dos variedades, la
demotiki y la katarevonsa, esta Ultima acabO desapareciendo al imponer el

demotiki como lengua oficial.

- La situacion linguistica en Haiti: coexisten dos variedades, el francés y el criollo.

Basandose en la clasificacion de Ferguson, Calvet (1996) menciona seis caracteristicas
de una situacién de diglosia, a saber:

- El ambito funcional de las variedades queda muy bien repartido: high speak o la
variedad alta que es la variedad de la cultura, de la literatura, de la religion, y de
la comunicacion formal en general, mientras la low speak o la variedad baja es la
lengua de las conversaciones informales, la usada en la vida diaria y asuntos

cotidianos.

- La variedad alta o high speak goza de mas prestigio social.

- La variedad alta es la lengua de produccidn literaria en todas sus formas (en el
caso del &rabe sagrado), mientras que la variedad baja es la lengua de la literatura

popular (en el caso de Marruecos, la literatura oral).

- La low speak es la primera lengua, adquirida de forma natural, mientras que la

high speak se aprende en las escuelas.

- La situacion de diglosia es constante y puede durar siglos.

- Las dos variedades son de la misma lengua y disponen de una gramatica, un

Iéxico y una fonologia divergentes.

% Es el aleman estandar, usado en contextos formales y oficiales, y comprendido por todos los
germanohablantes.

51 Es el conjunto de dialectos alemanes hablados en la parte germandfona de Suiza, utilizados en la
comunicacion diaria e informal.
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En el mismo contexto Ferguson (1959) establecié los principales criterios de
diferencias lingiiisticas entre “variedades alta y baja” a nivel gramatical y 1éxico en una

situacion de diglosia, y que podemos resumir del modo siguiente:

- A nivel gramatical, uno de los rasgos méas importantes de la diferencia entre
“variedad alta” y “variedad baja” se encuentra en las estructuras gramaticales, asi la low

speak se considera mas simple que la high speak.

- A nivel morfoldgico y fonolégico la low speak se considera también més simple
que la high speak, ya que los morfemas son menos cambiantes y las variaciones resultan
mas regulares. Ademas, hay menos categorias de reglas de concordancia de género y

namero en la low speak.

- En cuanto al 1éxico, la mayor parte es compartida entre ambas variedades y las
diferencias se dan, segn Ferguson, en dos elementos, ya que en primer lugar cada una
de las dos variedades dispone de una palabra diferente para remitir a una realidad
extralinglistica determinada y, en segundo lugar, ambas variedades remiten a la misma
realidad mediante palabras patentadas, pero con ciertas modificaciones. Estos son en
general los principios y los criterios establecidos y propuestos por Ferguson y sus

discipulos en cuanto a las situaciones de diglosia.

Algunas caracteristicas previamente mencionadas han sido criticadas y
cuestionadas por Aracil (1982), Boyer (1991), Ninyoles (1969, 1977) y Vallverda (1980).
Estos autores sostienen que la diglosia implica el contacto desigual de dos idiomas en un
mismo espacio social, o que necesariamente genera competencia y conflicto. Por lo tanto,
la diglosia no es ni equilibrada ni estable; su principal fuerza motriz es el conflicto entre
un idioma dominante y uno dominado. Esta situacion contradictoria reduce el estatus de
lengua nacional a un hecho meramente administrativo, con escasa relacién con las

practicas comunicativas reales de las personas (Jansen, 2007).

Por otra parte, de Granda (2004) analiza la situacién del criollo y el frances,
criticando la consideracién del criollo como una variedad baja. De Granda argumenta que
es injusto considerar el criollo Gnicamente como una lengua vernacular y el francés como

99



una lengua superior, subrayando la existencia del "Criollo distinguido”. Insiste en la
necesidad de tener en cuenta no solo la distribucion geogréfica, sino también la clase

social a la que pertenece el hablante.

Fishman (1967), aunque sigue los pasos de su precursor Ferguson y no modifica
su concepcion, recogiendo los principios de high speak y low speak, considera que la
nocion de diglosia es mucho mas vasta que la que establecié Ferguson. Para Fishman la
diglosia caracteriza a toda sociedad en la que se usan dos formas linglisticas, bien porque
tengan un origen comun o no. Esto quiere decir que el término diglosia no encierra
solamente las situaciones en las que se utilizan dos variantes de la misma lengua, sino
que incluye las situaciones en las que se usan dos lenguas totalmente diferentes,
agregando, en este mismo sentido, que toda sociedad colonial puede considerarse una

sociedad diglésica, en la que se pueden identificar rasgos caracteristicos de la diglosia.

Entre los pensadores marroquies que abordaron el tema de la diglosia cabe citar
al lider nacionalista Alal al-Fast (citado en Al- Fasi al-Fihri, 2000) que considerd que la
diglosia del arabe clésico y los dialectos es un fenémeno que se produce en todas las
lenguas y es un tipo de diversidad y discrepancia entre la lengua escrita la (fusha) y el
dialecto usado en las conversaciones diarias. Al- Fasi al-Fihri (2000) utilizé los dos
términos de bilinglismo y diglosia. Este linglista marroqui habia planteado
anteriormente la situacion digldsica de la lengua arabe estableciendo que la diglosia es un
fendmeno que se produce dentro de la misma lengua, mientras que el bilingliismo es la
situacion que se produce entre el arabe clasico y las lenguas extranjeras” (Al- Fasi al-

Fihri, 1998, pp.1-4)

Ahora bien, conviene sefialar que hay una cierta confusién en la traduccién de la
palabra diglosia al arabe, lo que condujo a una ambiguledad en el tratamiento del tema.
Por ejemplo, Lakhdar Al-Gazal (1977) utiliz6 el término “dualidad” para hablar de la
diglosia, mientras que Ben Abdeljalil (1997) descarto totalmente la palabra diglosia
utilizando la palabra mustawa fasth a nivel formal y mustawa ‘ammi a nivel coloquial

como alternativa o equivalente del término diglosia.

En general, los estudios arabes contemporaneos dedicados a la diglosia en la

lengua arabe se enfrentan desde hace tiempo al problema de la traduccion de
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terminologia; por lo tanto, a nuestro modo de ver, es necesario desplegar mas esfuerzos

para unificar el registro de la terminologia linglistica entre todos los paises arabes.

2.4.4.2. La diglosia de la lengua arabe y la variante marroqui (la dariya)

En el siguiente apartado, se examina la situacion diglosica de la lengua arabe, con

un enfoque particular en la variante hablada en Marruecos conocida como la dariya.

a) La lengua arabe

Como punto de partida debemos establecer que la lengua arabe, especialmente
antes del islam, durante la llamada época de al-yahiliya, fue una lengua muy peculiar en
la que coexistian diferentes variantes habladas. Cada tribu o cada regién dispone de su
propia variante del arabe tanto a nivel Iéxico como a nivel sintactico, y por eso en los
libros de la era clasica se hablaba de la lengua de tal tribu o regién, por ejemplo de la

lengua de tamim, la lengua de hudayl, la lengua de rayyii®?, etc.

Con la llegada del islam, a través del Coran, el tercer Califa ‘Uthman ibnu cafan
en la tercera década de hégira, es decir, veinte afios después de la muerte del profeta
Mohamed, tom6 la decision crucial de proceder a la unificacién de la lectura y
recitaciones del Santo Coran en una sola variante, a saber la de los gqurays. Esta decision
constituyd un punto de inflexion en la diacronia de la lengua arabe, ya que impuso la

variante &rabe hablada por los quraysies como lengua oficial.

Los linguistas arabes que han estudiado esta situacion, como Dayf (2008), Ibn
Mandhir (1990), Ibn Yinni (1952) y Zidan (2013), han arrojado luz sobre el aspecto
diglésico que existia antes del islam, aunque sin mencionar explicitamente la palabra
"diglosia". Estos estudiosos han destacado las variantes de la lengua arabe habladas en la
era preislamica, analizando sus caracteristicas fonéticas, sintacticas y léxicas. Todos ellos

coinciden en denominar este fendmeno como "lenguas arabes".

52 Tamim, hudayl, rayyii son grandes tribus arabes que hablaban variedades de la lengua arabe clasica
durante la época preislamica y el primer siglo del islam.
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Cabe subrayar que el lenguaje en el que se escribieron las obras clasicas arabes,
fue un lenguaje muy bien elaborado, que respetaba las reglas de belleza estilistica de la

era. En general es un estilo culto en el que no reinaba lo rebuscado ni la cacofonia.

b) La lengua arabe moderna y el renacimiento &rabe

El diario de Ibn “Uthman fue redactada a finales del siglo X VIII, es decir, casi un
siglo antes de la Ilamada resurreccién cultural arabe que tuvo lugar a mediados del siglo
XI1X en Egipto tras la invasion de Napoleon a este pais arabe. Dicha invasion tuvo como
consecuencia el despertar de un sentimiento nacionalista y el florecimiento de una nueva
era en el pensamiento arabe, que se cristalizé en la forja de un nuevo estilo de lenguaje,
a saber, el arabe clasico o el neoarabe, que se convirtié durante el siglo XX en la lengua
oficial y comin de méas de veintidos paises arabes. El nuevo lenguaje, a diferencia del
anterior, se caracteriza por ser mas flexible y fluido, de manera que permite su evolucion

y adaptacion a las necesidades linguisticas contemporaneas del Mundo Arabe.

El neoarabe surgié como respuesta a una situacion de necesidad de una nueva
lengua més simplificada, libre de pesos estilisticos y retéricos, una lengua para las
ciencias y la literatura a la vez. En este sentido, Al-Jumay 1 (1999) sefial6 que la cuna de
esta nueva lengua fue Egipto, concretamente la famosa “Escuela de Lenguas” fundada en
1835 por Rifad At-ahtawi, y que fue una escuela de traduccion al &rabe por excelencia.
Tampoco podemos olvidar la introduccion de la imprenta por primera vez en el mundo
arabe en 182152, que desempefi6 un papel decisivo en la formacion y estandarizacion de

la lengua arabe moderna.

La estandarizacion de la lengua arabe y la formalizacion del neoarabe en el siglo
XIX fue, como hemos mencionado, consecuencia indirecta del contacto que tuvo el
mundo arabe, Egipto en especial, con la civilizacion occidental tras la invasion de
Napoledn a Egipto a finales del siglo XVIII y principios del XIX. EI despertar del
sentimiento nacionalista tras esta invasion se cristalizé de varias formas, entre ellas los

intentos de modernizacion del Estado llevados por parte del gobernador de Egipto en

%3 La imprenta de Bulag, establecida en El Cairo en 1820, fue la primera imprenta en el mundo arabe,
marcando un hito significativo en la difusion de la literatura arabe en la region.
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aquel entonces, Mohamed Ali Baja. Este mando6 a Francia durante las primeras décadas
del siglo XX varias expediciones de estudiantes arabes encabezadas por el sabio egipcio
Rifa“a A- tahtawi. Este tltimo fue el fundador de la Escuela de Idiomas y Traduccién en
El Cairo (Madrasat al- alsun) que desempefio una gran labor en la modernizacion de la
lengua &rabe. Moscoso Garcia (2010) menciona que la formacion del arabe moderno o
neodrabe vino como respuesta a la necesidad de una lengua mas adaptada a la

modernidad:

Cuando hablamos de arabe moderno o estandar, estamos haciendo referencia a un
registro de la lengua &rabe que empez6 a formarse en el siglo X1X. Habia una gran
necesidad en los paises arabes, principalmente en Oriente, de adaptarse a los
tiempos modernos. Se necesitaba una lengua mas agil, menos complicada que el
arabe antiguo o el arabe en el que fue escrito el Corén, para que pudieran
comunicarse entre ellos. (p.16)

Afirma Al- Fasi Al-FihrT (1996) que la lengua arabe clasica es la lengua

De la ensefianza, de los manuales escolares, de la administracion, de los
periddicos, y de algunos documentales televisivos, es decir que el usuario
marroqui acude siempre a esta lengua para la produccion escrita, o para leer los
diferentes conocimientos que sélo se consiguen con la lengua arabe, ya que este
saber fueron creados con la lengua arabe, y no se pueden transmitir con el
dialectal. (p. 30)

La referencia que hace al- Fasi al-Fihri a la lengua arabe clasica deja claro que el
neoarabe o arabe moderno es la lengua de la sabiduria y adquisicion del saber, lo cual no
es posible usando la variante dialectal.

2.5. Traduccion y traductologia

El término traductologia ha sido adoptado por los especialistas en traduccidn para
denominar la disciplina dedicada al estudio y andlisis de los enfoques de traduccion.

Hurtado Albir (1996) explica que la eleccion de este término se basa en ciertos criterios
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que esta autora resume en la siguiente aseveracion ““(..) nosotros preferimos utilizar el
término «Traductologia» o «Estudios sobre la traduccidn», ya que pensamos que engloba
mejor los estudios tedricos, descriptivos y aplicados de nuestra disciplina;

«Traductologia» ademas posee la ventaja de ser una unica palabra.” (p. 151)

2.5.1. Dimension traductologica

En el siguiente apartado se proporciona una introduccion a la traductologia como
disciplina, examinando su evolucién a través de los enfoques y perspectivas que se

consideran mas relevantes.

2.5.1.1. Fundamentos teoricos de la traductologia

Cuando Albir Hurtado (2001) enfatiz6 la necesidad de diferenciar entre la
traduccion como practica y la traductologia como ciencia descriptiva de esta practica,
enfoco esta dimension que iba cobrando la traductologia como disciplina interdisciplinar
dentro de las ciencias humanas. Para la traductora y fil6loga espafiola la traduccion es un
“saber hacer” y “un conocimiento operativo que se adquiere fundamentalmente por la
practica” (p. 25), es decir, es una destreza que se adquiere y se desarrolla a través de la
practica, mientras que la traductologia es “una reflexion tedrica” o sea una descripcion
empirica de esta practica intelectual. No obstante, la traductologa espafiola sefiala la
existencia de tres ramas que “integran” esta disciplina, a saber, la teorica, la descriptiva,
y la aplicada, poniendo la descriptiva en el centro como base de la disciplina ya que “los
estudios descriptivos constituyen la base empirica imprescindible que proporciona datos
y sirve para verificar hipotesis” (p. 139). Sefiala al mismo tiempo el caracter
interdisciplinar y “el ambito vastisimo” de la traductologia como disciplina que se

entrecruza con muchas otras.

Carbonell i Cortés (1998) considera, por su parte, que la traductologia es una
disciplina que consigui6 durante la segunda mitad del siglo pasado desmarcarse de las
otras, en especial de la linglistica aplicada a la traduccion, llegando a ser percibida como
una disciplina independiente (p. 8). Este autor, recogiendo la antigua cuestion del
traductor y traductélogo americano Nida (1986), ha planteado el dilema que acompafié a

la traduccién desde sus mas remotos tiempos sobre si la traduccion es un arte o una
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ciencia, haciendo hincapié en los multiples métodos y enfoques que han planteado este

dilema y concluyendo finalmente que la traduccién es una ciencia y un arte a la vez.

Ambos autores coinciden en la decisiva influencia que tienen estos enfoques sobre
esta actividad que es principalmente una busqueda de equivalencia, que cada enfoque
trata de definir segln sus propios criterios y perspectivas. No obstante, la nocién de
“equivalencia” lleg6 a ocupar un lugar central dentro de esta disciplina llamada
traductologia o teoria de la traduccion segin Rabadan Alvarez (1992). Cada enfoque
establece su propia definicion de la “equivalencia”. A continuacion, proporcionamos una
aproximacion introductoria sobre como perciben ciertos enfoques el concepto de

equivalencia dentro de la traductologia.

2.5.1.2. Escuela de Leipzig

El grupo de linglistas y traductdlogos de la llamada Escuela de Leipzig, formado
principalmente por Wotjak, Kade, Beubert y Jéger, considera que la premisa de la
traduccion es “conservar el contenido informativo” de un texto, por tanto, segin Kade

(1965), todo lo dicho en una lengua se puede expresar en otra.

Linus (2000) propone una sintesis de la evolucion de la doctrina traductologica de
dicha escuela. Para los traductélogos de Leipzig la traduccion o la traslacion es una
comunicacion bilingtie mediada en la que el texto producido, o texto meta (TM) debe ser
comunicativamente equivalente al texto de origen (TO). Dentro de esta escuela se suelen
destacar los siguientes tipos de equivalencias segun la teoria de Kade (1968): equivalencia

total, equivalencia facultativa, equivalencia aproximativa y equivalencia cero.

La equivalencia total, segin Kade (1968), “de uno a uno” se presenta y
corresponde especialmente al ambito de la terminologia, La equivalencia facultativa
representa la relacion “de uno a varios”, es decir, a una palabra en la lengua de origen
(LO) corresponden varias alternativas en la le lengua meta (LM). Equivalencia
aproximativa “de una a una parte” es cuando a una palabra en la lengua de origen le
corresponde una sola palabra en parte o parcialmente en la lengua meta, por equivalencia
cero “de una a ninguna” se entiende la inexistencia de equivalentes para una palabra de
laLO enla LM (pp. 79-81)
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Parece que esta clasificacion hecha por Kade (1968) se ha basado exclusivamente
en un solo criterio del texto, el Iéxico, mientras que los principios de la mencionada
escuela giran en torno a la relacion entre textos, el TO y el TM, es decir, se traduce entre
textos. Sin embargo, la clasificacion de Kade en lo que a la equivalencia se refiere puede
ser sumamente Util y aplicable en el ambito de la traduccion técnica, en la que el Iéxico

representa el eje central del texto o de la informacion.

Mas elaborados resultan los conceptos desarrollados por Wotjack (1969) quien

hizo un planteamiento mas complejo de la nocién de equivalencia:

Hay que tener en cuenta los distintos subtipos de equivalencia: equivalencia
semantica y equivalencia comunicativa. Podrian subdividirse estos dos conceptos
fundamentales en equivalencia seméntica sintética y equivalencia textual de un
lado y en equivalencia semantica denotativa, referencial y extensional y
equivalencia semantica significativa intencional del otro.

La equivalencia comunicativa textual podria subdividirse en equivalencia
comunicativa textual (marco estructuras comunicativas textual) y equivalencia

comunicativa (situativa, enunciativa e interaccional). (p. 73)

Todo esto, sin olvidar la nocién de la equivalencia translémica que plantea este

mismo traduct6logo mas tarde.

Grosso modo, la Escuela de Leipzig fue pionera en abordar la traductologia o
ciencia de la traduccion como disciplina independiente, aunque en su enfoque prima la
lingtistica y lo linguistico de forma esencial dado el caracter de sus lideres que eran

basicamente linguistas de renombrado prestigio.

2.5.1.3. El funcionalismo y la traductologia

La escuela funcionalista en el campo de la traductologia ha conseguido ocupar un
lugar destacado en los estudios de la traduccién, debido al numero de publicaciones de
los maestros de esta escuela que han sido publicadas y traducidas a muchas lenguas. Ese

enfoque ha prestado una atencion especial a la nocion de la equivalencia, como meta
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esencial de la actividad traductora.

Podemos incluso hablar de teorias funcionales cuyos postulados basicos quedan
compartidos, pero no son un conjunto homogéneo (Witte, 2008). Cabe sefialar en este
contexto la confusion que surgié entre la llamada teoria del Escopos (Eskopos) y la
funcionalista. Esta confusion tuvo su origen en el libro publicado por Vermeer y Reiss
(1996). Vermeer y Reiss impusieron la denominacion de “teoria del Escopo” y Holz -

Mantéari hablo de la “Teoria de la accidn traslaticia” o Teoria del Funcionalismo General

(TFG).

Segun Vermeer y Reiss hay que romper con los enfoques linguisticos, ya que toda
traduccion o accion de traslaticia depende de la finalidad a la que esta dirigida y, por
supuesto, queda caracterizada por la intencionalidad de esta accion. La traslacion
entonces es un comportamiento intencional “doté d"une finalité¢” (con una finalidad) y de
“une situation donnée” (una situacion determinada) en el que dependiendo de la
importancia de esta situacion hay que buscar una equivalencia cultural segun el contexto
(Nord, 2008). Cabe senalar que Nord adopto la definicion de la traducciéon como “action
congue pour réaliser une finalité déterminée” [accion pensada para lograr un proposito

especifico] (p. 25)

En relacion con la equivalencia, Vermeer y Reiss (1996) introducen dos conceptos
fundamentales dentro de su teoria funcionalista (skopos®*): la equivalencia y la
adecuacion. Segun esta perspectiva, toda traduccién esta determinada por el proposito
que se persigue, de modo que el TM debe responder a las intenciones del traductor, quien
a su vez actla bajo las condiciones impuestas por el encargo de traduccién. Por su parte,
Nord aborda el concepto de equivalencia unicamente cuando no estd vinculado a una
situacion comunicativa especifica de los receptores. Al igual que Vermeer y Reiss,

también reconoce la equivalencia funcional en ciertos contextos traductolégicos

En general para estos funcionalistas, la nocion de equivalencia debe ser dindmica,

y debe también obedecer a la funcion del TM en la comunicacion.

% La teorfa del escopo, cuyo término proviene del griego skopos y se traduce al espafiol como proposito,
se enfoca en la finalidad de la traduccidn.
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2.5.1.4. Perspectiva cultural en la traductologia

El enfoque cultural en traductologia descarta la influencia que siempre ha tenido
la linguistica en esta disciplina y rechaza la nocion de tertium comparationis, que se puede
traducir en espainol como “tercer elemento de comparacion”, y que constituye en los
estudios descriptivos de la traduccion el criterio de referencia que permite comparar el
texto original (TO) con el texto traducido (TM) (Toury, 1995). Segun Carbonell Cortés
(1997) “los elementos de una lengua puedan considerarse equivalentes a los de la otra”
(p.15). Este rechazo abrié paso, segun Gile (1995), a la adopcion de otro enfoque de
analisis top-down, que parte de la macroestructura del texto hasta llegar a la
microestructura tanto en el texto de origen como en el texto traducido, afirmando que "El
enfoque top-down implica comenzar desde el contexto més amplio o las ideas generales
y progresivamente ir hacia los detalles especificos, permitiendo al traductor o intérprete

formar una comprension coherente del texto o discurso.” (p. 79)

Carbonell i Cortés (1999) establece que toda traduccién es el producto de un
esquema conceptual que la hace posible, en otras palabras, es el producto de una serie de

normas y simbolos de una sociedad y una cultura especificas:

En primer lugar, hemos de reconocer que el texto traducido es a la vez producto
y parte de la cultura en la que se inscribe, como lo es toda produccion linguistica,

escrita u oral, en el contexto en el que es producto. (p. 99)

Bhabha (2002), que considera el proceso de la traduccion cultural como una forma
compleja de la significacion, plantea el concepto de traduccion cultural como un proceso
en el cual las diferencias culturales y linglisticas se manifiestan, se encuentran y
transforman, haciendo referencia a lo que llama espacio de la diferencia en el cual las
diferencias ideoldgicas, culturales y raciales no se eliminan sino que se encuentran y se

vuelven productivas, creando nuevas posibilidades de entendimiento y de representacion.

Lopez Ponz (2009) subraya el hecho de que cada cultura construye a otra mediante

textos, afirmando que el traductor no piensa en el nivel linguistico, sino que intenta
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entender dos redes entrecruzadas, a saber, la primera conceptual y la segunda textual. A
través de estas dos redes, las culturas occidentales construyeron “o construyen a las no

occidentales”. (p.59)

Por ello, la traduccidn cultural se orienta hacia uno de los dos procesos siguientes:
Domesticacion o Exotizacion. El primero supone acercar el texto a la CM, mientras que
el segundo proceso implica acercar el lector a la CO Se describen a continuacion lo dos

procesos, segun el planteamiento de Lopez Ponz (2009):

Domesticacion: Presupone una superioridad de la CM, desconocimiento de la CO,
conseguir neutralizar los elementos exoticos y pérdida de gran parte de la ideologia del

texto.

Exotizacion: Supone que el lector desconoce la CO, y se limita a traducir sélo los
elementos mas exoticos y alejados, y por tanto una traduccion exotizante no es siempre

fiel al TO, como en el caso de “Las mil y una noches”.

Debemos, entonces, cuestionar la nocion de la equivalencia cultural que depende
casi siempre de la intencionalidad del emisor del mensaje, pero también de la del traductor
del texto o quién encarga la traduccion. Asi que abordaremos a continuacion el tema de
las dos estrategias de traduccion, a saber, la exotizacion y la domesticacion, ya que

desempefian un papel determinante en la eleccién de equivalencia.

Hace mas de cincuenta afios que Nida (1964) hizo su planteamiento acerca de la
equivalencia dindmica, antes de que Albir Hurtado (2001) hablase de la equivalencia

traductora que depende ante todo del contexto y de la intecionalidad del traductor.

2.5.2. Conceptualizacion arabe de la exotizacion y domesticacion

En la préctica de la traduccion tanto las estrategias de domesticacion como la
exotizacion siempre han estado presentes, ya que consciente 0 inconscientemente los
traductores solian recurrir a una de las dos durante su labor. En este sentido nos hemos
enfrentado otra vez a la dificultad de fijar una equivalencia determinada en la lengua arabe

ya que los pocos estudios tedricos realizados en las Universidades y Escuelas de
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Traduccion en el Mundo Arabe carecen de una coordinacion. La adopcion de equivalencia
en este sentido, particularmente en lo relativo a la terminologia traductoldgica y
linglistica, no obedece a un criterio preestablecido por los académicos arabes. En este
ambito, los términos arabes correspondientes a las nociones de exotizacion y
domesticacion son diferentes y no siempre son directos. En arabe, domesticacion se

traduce como tawtin, ta ‘rib, tadjin 0 taqrib 'y exotizacion se traduce como tahjin 0 taghrib.

El origen de la confusion tiene lugar en las dos traducciones realizadas al arabe
del famoso libro EI Orientalismo de Eduard Said (1978). La primera traduccion de Abu
Dib vio la luz en 1981, mientras la segunda traduccion salié a la luz en 1995 y fue
realizada por Mohamed Anani. Este Gltimo confes6 en el prologo de la edicion que
recurrié a la domesticacion, utilizando los dos términos en arabe de at-tagrib>y at-

tagrib>® segun la traduccion de Anani (1995).

Sobre las traducciones de Abu Dib (1981) y Anani (1995) se han realizado varios
estudios criticos. Sefialamos entre ellos la Tesina de Maestria (Master) de Nadia Ali
Khalil leida en 2006 en la An.najah National Univertity de Nablus, Palestina, y titulada
Abu Dib. Translation of Orientalism, a Critical Study. Este estudio intent6 determinar los
problemas més destacados de la traduccion al arabe de El Orientalismo, en los niveles
gréfico, léxico, sintactico, semantico y pragmatico, y presentd sugerencias para
solucionarlos cuando sea posible y, al mismo tiempo, cuestiond la coherencia de la
metodologia adoptada por el traductor, haciendo una evaluacion de la misma y propuso
recomendaciones que podrian beneficiar a las nuevas ediciones del libro en arabe y a la

traduccion al arabe, en general

En lo que se refiere a la traduccién del termino exotizacion (at-tagrib), no hemos
encontrado mucha divergencia al respecto ya que los estudios que hemos consultado
sobre el tema han coincidido, casi todos ellos, en el mismo equivalente arabe para el
término exdtico. Sin embargo la dificultad residia en encontrar un equivalente, aceptado

comunmente y usado en la esferas académicas arabes, para el termino domesticacion que

>> at-tagrib: Se refiere al proceso de "exotizacion”, donde un texto o concepto se presenta de manera que
resalta las diferencias culturales y enfatiza elementos extranjeros o exdéticos.
6 at-tagrib: Se refiere al proceso de "exotizacion", donde un texto o concepto se presenta de manera que
resalta las diferencias culturales y enfatiza elementos extranjeros o exaticos.
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varia entre ta 7ib>’, tadjin®® y tawsin®®.

La divergencia que surge en la adopcién de unos de estos términos emana del
enfoque adoptado por los traductologos arabes, ya que de forma general cada uno de los
tres primeros términos citados arriba en arabe pueden ser equivalentes al concepto de
domesticacion, pero ninguno de los tres refleja el sentido adquirido por este concepto en

los estudios culturales de traduccion.

A nuestro entender, es la cuarta opcidn, es decir, at-zagrib la mas acertada, y es la
que ha conseguido imponerse como equivalente a la nocion de domesticacion, aunque de
modo parcial, hasta hoy en dia en un gran nimero de articulos, estudios, e incluso
monografias que se han publicado recientemente. Opinamos que la legitimidad de este
término tiene su origen en primer lugar en el hecho de que es mucho mas practico y
sencillo que los otros, ya que la traduccion es una actividad compartida entre todas las
culturas. Por consiguiente, hay que tratar el fendmeno en su universalidad y, en segundo
lugar, el mismo término fue usado por eruditos del pensamiento arabe en el mismo sentido
y contexto que en el libro del maestro y erudito clasico Ibn-hazm (2007) quien escribi6
una destacada obra de filosofia titulada Domesticacion de los limites del razonamiento
que acerca al lector arabe los términos y conceptos filosoficos a través del uso de palabras
sencillas de uso corriente y nociones simplificadas, aunque algunos pensadores y
académicos arabes contemporaneos, segun Edidawi (2000), han optado por otros

equivalentes en arabe.

En este sentido, el pensador marroqui Taha Abdurrahman (1995) optd por el
mismo concepto en lengua arabe para hablar de la domesticacion, es decir at-tagrib, pese
a que ha elegido otro equivalente cuando trata la nocion de exotizacion o extranjerizacion

cuyo equivalente en arabe es al-tab 7d®° .

57 ta ‘rib: Adaptacion de un texto o concepto extranjero al idioma y cultura arabe.

%8 tadjin: Proceso de hacer que un texto o concepto sea mas familiar y accesible para el pablico local.
59 tawysin: Adaptacion de un texto o concepto para alinearlo con las normas culturales del contexto de
recepcion.

8 al-tab 1d significa "distanciamiento” o "alejamiento” y consiste en mantener la distancia cultural o
linguistica entre el texto original y el texto traducido.
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Para Abdurrahman, la extranjerizacion implica tanto el uso como la interaccion,
con el objetivo de reflejar el contexto del texto traducido y la intencionalidad del autor
del texto original. En contraste, la domesticacion se presenta como la otra cara de la
moneda, es decir, una forma de identidad exotizante que finalmente conduce a la
domesticacion del texto meta (Hammam, 2014). Segun este Gltimo, el filésofo y linglista
marroqui aborda esta cuestion en el contexto de las traducciones del pensamiento griego
al arabe realizadas durante la era clasica, y no descarta la posibilidad de que la exotizacién

haya sido siempre el primer paso hacia la domesticacion.

Por lo tanto, concluimos que conviene optar por at-tagrib y at-tagrib en arabe
como equivalentes en lengua arabe de las dos nociones de exotizacion y domesticacién

respectivamente.

2.5.3. La traduccién de expresiones metaforicas

Sobre la traducibilidad de la metéafora existen dos grandes posturas y una tercera
que intenta estar a caballo entre ambas posiciones. La primera, apoyada por Newmark
(1988) y Rabadan (1991), afirma que la metéfora es totalmente traducible aunque presenta
algunas dificultades y necesita un tratamiento especial. La misma postura es defendida
por Mason (1982), quien confirma la traducibilidad de la metafora negando la existencia
de problemas. La segunda postura considera que la metafora es absolutamente
intraducible ya que es una creacion Unica e irrepetible y haria falta crear otra nueva
(Dagut, 1987; Nida, 1964).

Con la evolucidn de las teorias de la traduccion, se han abierto nuevos horizontes
ya que la traduccion no es un mero hecho comunicativo, sino que esta intimamente
relacionado con la creatividad humana, ya que las lenguas y las culturas, a medida que

evolucionan, van admitiendo nociones y figuras proyectadas o inspiradas en otras.

En la actividad de la traduccion siempre hay mas de una solucion puesto que “la
lengua admite diferentes soluciones al mismo problema” (Lvovskya, 1997, p. 62), y el
traductor debe tomar la decision que le parezca adecuada segun el contexto y la situacion
comunicativa, asimismo se sostiene que “es al traductor a quien corresponde tomar

decisiones desde el punto de vista comunicativo para crear un texto comunicativamente
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equivalente al TO y aceptable en la cultura meta” (Ramirez, 2009, p.13).

La labor del traductor implica viajar culturalmente entre dos sistemas de valores,
a veces opuestos, de ahi que emane la complejidad y la dificultad de la traduccion de las

metaforas:

Por tanto, afronta las tareas de desobjetivizar primero el TO vy, luego, de
objetivizar el TM, asi que, la actividad del traductor esta siempre delimitada, por
una parte, por el programa conceptual del autor TO, y por otra, por el polisistema
cultural meta. (Ramirez Garcia, 2009, p.13)

En el mismo marco, el papel primordial de la competencia cognitivo-cultural
permite al traductor manejar las herramientas lingiisticas adecuadas para la creacion de
met&foras o convenciones retoricas aceptadas en LT (lengua de traduccion) y
equivalentes a la LO (lengua de origen), segun afirma Lvovskaya (2002) “sin la
competencia cognitivo-cultural que incluye, entre otros saberes, el de emplear los
recursos linglisticos desde ciertas concepciones, el traductor no podra desobjetivizar el

TO, ni objetivizar el TM, de manera adecuada a la nueva situacion”. (p. 68)

Es posible que se manejen también los simbolos que no son mas que otra categoria
de las convenciones retoricas: “El simbolo es una imagen que nos permite percibir la
realidad de manera absoluta. Es un hecho espiritual y cultural, es pues, invisible y expresa

una idea transcendental” (Lvovskaya, 2002, p.18).

En el mismo sentido Fromm (1957) distingue tres tipos de simbolos: los simbolos
convencionales, es decir, aquellos simbolos que estan establecidos por convencion de
usuarios, de forma arbitraria; los simbolos accidentales que tienen una relacion necesaria
e inclusiva respecto de aquello a que se refieren y se caracterizan por ser de naturaleza
personal; y los simbolos universales que difieren de los simbolos accidentales por ser

compartidos por toda la humanidad.

Asimismo, la traduccion de algunas expresiones metaforicas o convenciones
retoricas depende en gran medida del grado de aceptabilidad en la cultura receptora ya

que “las convenciones por las que se construyen metaforas varian de una cultura a otra”
113



(Carbonell i Cortés, 1999, p. 122). Por lo tanto, segin el mismo autor, resulta imposible
para el traductor reproducir ciertas imagenes o expresiones metaforicas literalmente en la

LTy, por ello, se suele buscar expresiones y figuras retéricas que se “dicen en situaciones

similares en la CM” (p.122)

No cabe duda de que la traduccion de la metéafora debe ser aceptable en la CM,
pero a nuestro modo de entender no se trata de sustituir convenciones retoricas o
expresiones metafdricas por otras que se consideran equivalentes en la lengua y la cultura
de llegada, sino que intentemos reproducir, segun el grado de aceptabilidad permitido en
laLMy CM, iméagenes y metaforas expresadas en el TO, a veces de forma literal, siempre

y cuando el grado de aceptabilidad de estas se permita.

2.5.4. Las convenciones retdricas en la lengua arabe

Es cierto que la lengua arabe admite mas las convenciones retdricas debido a su

naturaleza, por una parte, y también debido a la naturaleza del pensamiento arabe.

Carbonell Cortés (1997) sefiala lo siguiente al respecto:

A finales del siglo XVIII, cuando se emprendio la tarea de traducir obras de
literaturas orientales como la escrita en arabe o en sanscrito, especialmente poesia,
se extendid la creencia de que la literatura oriental tendia hacia la metafora
recargada y la expresion ampulosa debido a la naturaleza del lenguaje, marcado

en Gltima instancia por el caracter de esos pueblos. (p. 168)

Mas adelante, este autor considera que las lenguas orientales admiten méas que el
resto las metaforas recargadas y expresiones ampulosas atribuyendo esto al efecto
producido por la naturaleza de los territorios orientales caracterizados por el calor y la
fertilidad.

Entre los linguistas clasicos que han estudiado las convenciones retoricas en
lengua arabe y la necesidad de contextualizarlas para poder entenderlas, citamos a Ibn-
Qutayba (1988) y a Ibn-Yinni (1952). Todos coinciden en que la situacién comunicativa

condiciona la produccion de las metaforas y para entenderlas, en la poesia en particular,
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habra que entender la situacion o contexto. Por su parte, Al-Yuryani (2004a) hace un
planteamiento mas global y exhaustivo, proponiendo una nueva teoria denominada
annadm®! que se puede traducir al espafiol como El engarce o La sarta, desarrollada en
dos libros que este experto en retorica habia escrito y que han sido editados y publicados
en 2004.

Su teoria se basé en las relaciones gramaticales que mantienen las palabras entre
si, es decir, como quedan las palabras engarzadas o ensartadas sintactica o
gramaticalmente dentro de la expresion o del texto, ademas de contextualizadas en la
situacion comunicativa (intencionalidad y circunstancias) Pefia (1994a). Para Al-Yuryani
(2004b) las palabras aisladas y fuera de su contexto no son importantes. Los linguistas y
filésofos de la era clasica coincidieron en que el contexto o situacién comunicativa resulta

primordial tanto en la creacion como en la recepcion de las retdricas convencionales.

Estas ideas han sido captadas y reflejadas en los trabajos del linguista egipcio
Hassan (2001), quien dedico6 muchas de sus publicaciones a estudiar este fendmeno.
Inspirdndose en sus precursores clasicos, el objetivo de Hassan era calcar y reproducir los
estudios realizados sobre la retorica en &rabe en el contexto actual de los estudios
linglisticos. EI mismo autor (1991) arroj6 luz sobre este fendmeno. Este autor afirmo que
las figuras retoricas s6lo se pueden entender si se entabla la relacion del enunciado con la
situacion comunicativa, asi se sostiene que “cada situacion comunicativa requiere un
enunciado, y cada palabra debe ser relacionada con su significado o equivalencia dentro

de este contexto” (p. 133).

2.5.4.1. Aproximacion conceptual a la metafora

Desafortunadamente, los estudios de traduccion no se ocuparon durante un tiempo
considerable de establecer una definicion precisa de la metafora. No obstante, en algunos
estudios se han planteado los diferentes rasgos de la metafora o se han dado definiciones

de este término que a nuestro parecer son limitadas e insuficientes como la de Newmark

61 Annadm es una herramienta critica desarrollada por Al-Yur§ant que permite la evaluacion de la imagen
retorica al vincular sus elementos con la estructura de las frases. Este enfoque contribuy6 a la
conceptualizacién de las nociones de estructura profunda y estructura superficial. Ademas, Al Yuryani
consolido la premisa de que toda valoracion estética debe estar sustentada en una causa identificable y una
razon ldgica.
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(1988) que sostiene que es “toda expresion figurativa” (p.104), y la de Mula Ali (2011)
que establece que se trata de la “sustitucion de un elemento real por otro imaginario ™ (p.

60).

Merece la pena sefialar que la primera definicion que presenta una aproximacion
a la metéafora y que hemos podido consultar es la expresada por Pisarska (1989) quien
afirma que se trata de “A communicative phenomenon valid in a specific context, the
construction and comprehension of which requires and presupposes extra linguistic

knowledge, and revealing linguistic interdependence of sense upon medium” (p. 29).

“Un fendmeno comunicativo valido en un contexto especifico, cuya construccion
y comprension requiere y presupone un conocimiento extralingiistico, y que

revela la interdependencia lingiiistica del sentido con el medio”. (Traduccién

propia)

Dos afios més tarde, Rabadan Alvarez (1991) propuso otra definicion de la
meté&fora: “la aplicacion a un objeto o fenémeno el nombre de otro en virtud de una
relacion de semejanza entre ambos” (p. 136). Posteriormente Menacere (1992) afirmo
que las metaforas son “certain expressions which stretch their semantic values beyond

their implicit areas of meaning” (p. 568).

“Ciertas expresiones que extienden sus valores semanticos mas alla de sus areas

implicitas de significado”. (Traduccidn propia)

Una de las definiciones mas completas de este concepto a nuestro modo de ver es
la ofrecida por Samaniego (2002) que considera que la “metafora es un mecanismo
conceptual esencial consistente en una proyeccion estructural de un campo conceptual a
otro, por lo que es fundamental distinguir las palabras que expresan la metafora de la

metafora en si” (p. 48).

Este fenomeno de la metafora ha sido estudiado desde varios enfoques dando lugar
a varias teorias que intentaban e intentan desvelar sus fundamentos y sus aspectos
fundamentales, como son las llamadas teorias cognitivas que se han centrado, en general,

en dos aspectos: primero en destacar el papel esencial de la metafora en los diferentes
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niveles y ambitos de la vida ya que no es un fenémeno vinculado con la literatura
Unicamente, y segundo en investigar los procesos cognitivos, es decir, cdmo el receptor
percibe e interpreta la metafora. En este sentido destacamos los trabajos e investigaciones
realizadas por Cornell Way (1991), Mooij (1976) y N6th (1985) distinguiendo dos tipos
de teorias, primero una categoria en la que Mooij denomina Monistas a las palabras
empleadas en las metéaforas que pierden su valor referencial, es decir su sentido literal, y
las Dualistas que son las palabras que adquieren ademas del sentido literal otro metaférico
(Mooij, 1976).

Noth (1985) establece una definicion de la metéfora que se basa en dos principios:
el de sustitucion y el de semejanza. El criterio de sustitucion se refiere al intercambio de
un término comun por otro menos convencional, mientras que el criterio de semejanza

implica la existencia de una analogia o comparacion entre los términos vinculados.

Por otra parte, resaltamos los estudios realizados por Cornell Way (1991) sobre
las teorias de la metafora por ser méas exhaustivas y profundas. Este linguista distingue
siete tipos de enfoques o planteamientos que citamos brevemente a continuacion:

1- Emotive and Tension Theories.
2- The Substitution Approach

3- The Comparison Theory

4- The Controversial Theory

5- The Anomaly Theory

6- The Interaction View

7- Two-Stage Hypothesis and Reaction Time Studies) (p. 29).

2.5.4.2. Aportaciones de Lakoff y Johnson

Para Lakoff y Johnson (1980) la metafora se manifiesta en el lenguaje que
hablamos cada dia, ya que no se trata de un fendbmeno que caracteriza un tipo determinado

de textos, sino que se practica frecuentemente:

“Para la mayoria de la gente, la metafora es un recurso de la imaginacion poética
y los ademanes retéricos, una cuestion de lenguaje extraordinario mas que

ordinario. (...). Nosotros hemos llegado a la conclusioén de que la metafora, por el
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contrario, impregna la vida cotidiana, no solamente el lenguaje, sino también el
pensamiento y la accion. Nuestro sistema conceptual ordinario, en términos del

cual pensamos y actuamos, es fundamentalmente de naturaleza metaforica”. (p.

39)

Lakoff y Johnson (1980) argumentan que la metafora no es simplemente un
recurso literario, sino un fendmeno profundamente enraizado en la vida cotidiana. Segun
su teoria, la metafora actia como un mecanismo cognitivo que facilita la comprension de
un dominio de la experiencia a través de la conceptualizacion en términos de otro. La
relacion entre dos dominios es unidireccional, pues normalmente se comprende un
dominio abstracto por medio de uno concreto, y no al revés. Esta concepcion de la
metafora incide en su funcidn cognitiva para entender y estructurar la experiencia. La
metafora sobrepasa lo meramente linguistico, pues es el mecanismo principal a través del
que comprendemos conceptos abstractos. Las metaforas linguisticas, o expresiones
lingliisticas metaféricas, son manifestaciones de metaforas conceptuales, como por
ejemplo El amor es un viaje. Asi pues, desde esta perspectiva, la metafora es conceptual
y no simplemente linglistica, y para referirse a metaforas conceptuales dejaron escritas
en mayusculas en su libro expresiones como las siguientes: Love is war/ EI amor es una

guerra/ ldeas are food/ Las ideas son comida/ Time is money/ El tiempo es dinero.

Lakoff y Johnson llegaron a la conclusion de que en expresiones metaféricas
usadas frecuentemente, tales como “perder el tiempo, invertir demasiado tiempo, ahorrar
tiempo” subyace el concepto metaforico sistematico de que el tiempo es dinero, un
concepto que estructura nuestras acciones y nuestros pensamientos” (Lakoff y Johnson,

1998, p.95). Estos autores llegaron a distinguir tres categorias de metéaforas:

Metéforas estructurales en las que una actividad o experiencia se estructura en
términos de otra, por ejemplo, la discusion es una guerra. Metéforas orientacionales que
organizan un sistema global de conceptos con relacién a otro o aluden a referencias
espaciales que emanan de nuestra posicion fisica arriba, por ejemplo, lo bueno es arriba;
y metaforas ontologicas por las que se categoriza un fenomeno de forma peculiar
mediante su consideracion como una entidad, una sustancia, un recipiente, una persona

etc. Por ejemplo, la mente es una maquina.
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Las metéforas, segun Lakoff y Johnson no son un fendmeno meramente
linglistico como se consideraba, sino una categorizacion conceptual de nuestra
experiencia vital pues tienen una funcion cognitiva y ocupan un lugar central en nuestro

sistema ordinario de pensamiento y lenguaje.

2.5.4.3. Analisis de la metafora

La metafora puede analizarse en varios niveles. En primer lugar, desde una
perspectiva transcultural, Lakoff y Johnson sugieren que, aunque una metafora como "lo
bueno es arriba" podria estar presente en muchas culturas, no necesariamente tiene el
mismo peso en todas ellas. Esto se debe a la existencia de otros esquemas de imagen
como centro-periferia, delante-detras o dentro-fuera, cuyas conceptualizaciones varian de
una cultura a otra. Un ejemplo claro de esta variabilidad cultural es el estudio de Wolf
(1996) sobre las metéforas del Sida, donde se observa una diferencia entre las metéaforas
bélicas del primer mundo, como lucha contra la enfermedad o células asesinas, y las
metaforas en Malawi, donde el Sida se conceptualiza como un virus devorador similar a

un gusano que consume a los seres humanos.

Este enfoque devorador esta relacionado con creencias sobre brujas y desviados
sociales que también "devoran™ o toman algo vital de otros seres humanos. En ese mismo
contexto, Wolf también analiza el fracaso de las campafias de preservativos en Malawi,
cuyo simbolismo de escudos y lanzas, representando guerreros africanos, no logra resonar
con la metafora alimentaria que prevalece en la poblacion, evidenciada en respuestas

Ccomo no se comen caramelos en un paquete.

Por otro lado, en el ambito psicosocial, las metaforas juegan un papel importante
en la comprension y accion humana. Schachtner (1999) analizd6 como las metéforas
influyen en las estrategias diagnosticas y terapéuticas de los clinicos, mientras que
Buchholz y Von Kileist (1997) describieron la percepcion metaférica en el
establecimiento de contacto interpersonal en la psicoterapia espacial. Las metaforas
también pueden funcionar como mecanismos de control de la interaccion, ya que estas
mismas autoras sefialaron como el cliente y el terapeuta utilizan metaforas compartidas

para avanzar en su objetivo comun, y cdmo las rupturas en la comunicacién pueden surgir
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de metéforas divergentes. Superar estos obstaculos comunicativos implica trabajar con

metaforas que permitan reconstruir un entendimiento mutuo.

2.5.5. Entre la arcaizacion y la modernizacion: Dos enfoques para traducir textos

medievales

Los textos escritos en la Edad Media y los textos historicos en general representan
un caso particular en su traduccién, dadas sus peculiaridades tanto estilisticas como
Iéxicas y fonoldgicas. Estos rasgos han sido considerados por Carmona Fernandez (1999)
como elementos arcaizantes que otorgan a este tipo de textos una dimensién exética. Es
obvio que no estamos abordando el tema de las traducciones hechas en la Edad Media,
tema que no es de interés en el presente estudio, sino la traduccion de los textos
procedentes de esta etapa, y como tratar los elementos exotizantes contenidos en ellos:
¢hace falta proceder a cierto tipo de aclimatacion?, en otras palabras, ¢hace falta
modernizar los conceptos?, o bien ;conviene mantener estos elementos de manera que
reflejen fielmente su contexto historico, considerando las equivalencias desde una

perspectiva traductora?.

Carbonell i Cortés (1997) considera que los arcaismos son una de las formas
exoticas de la expresion y que conviene reflejar en la traduccion a través de elementos

arcaizantes para mantener la dimension exética del TO:

El exotismo es una de las formas del extrafiamiento, que puede manifestarse
también por medio de arcaismos en una traduccion arcaizante, en la imitacién de
la organizacion textual de la lengua de origen, de sus estructuras sintacticas o en

el calco semantico de algunas de sus locuciones o frases hechas. (p. 68)

Es evidente que cada obra literaria refleja la realidad de su tiempo, tanto a nivel
del lenguaje como a nivel del contenido. En este marco algunos escritores
contemporaneos que trataron de escribir novelas historicas supieron manejar las dos
estrategias a la vez manteniendo y conservando la dimensién historica en la reproduccion
literaria, pero expresandola a través de un lenguaje moderno. Los ejemplos mas

pertinentes en este sentido son los de Antonio Gala (1990) en el caso espafiol y Georgi

120



Zaydan®? en sus novelas historicas en lo que se refiere a la literatura arabe.

Sin embargo, en la traduccion, la estrategia de mantener lo arcaizante como
manera de preservar lo exdético del texto debe obedecer a las reglas de aceptacion de la
CM, como indica Carbonell i Cortés (1997):

Pero ya que la apreciacion de lo ajeno esta sujeta a las convenciones de
representacion de la otra cultura, es de esperar que también cambie con el tiempo
la apreciacion de los rasgos “exdticos”. A finales del siglo XVIII, cuando se
emprendid la tarea de traducir otras literaturas orientales como la escrita en arabe
0 en sanscrito, especialmente poesia, se extendio la creencia de que la literatura
oriental tendia hacia la metafora recargada y la expresién ampulosa debido a la
naturaleza del lenguaje, marcado en ultima instancia por el caracter de esos
pueblos. (pp. 68-69)

El traductor, al enfrentarse a este tipo de textos, tiene la opcion de optar por una

de estas dos estrategias: arcaizacién o modernizacion.

En este sentido afirma Fuster (2008):

Se entiende por arcaizacion el hecho de reflejar en la traduccion que el original es
un texto del pasado, para lo cual el traductor procura incorporar a la lengua del
texto meta elementos arcaizantes. Por el contrario, lo partidarios de la
modernizacion del texto sostienen que el texto por si mismo ya muestra al lector

que es una obra del pasado. (p. 159)

Asi pues, mediante el uso de los elementos arcaizantes que reflejan el contexto
historico del TO se otorga al TM una dimension exética ubicandolo en su marco historico.
No obstante, esta contextualizacion también puede lograrse a través de otros recursos en
el texto traducido, a través de fechas, referencias y datos histdricos y otros elementos que
hacen que el lector del TM perciba que se trata de una obra del pasado segun afirma

62 Georgi Zaydan publicd, desde finales del siglo XIX hasta principios del siglo XX, decenas de novelas
histéricas, entre ellas, La fuga del mameluco (1891), Armansura egipcia (1896) y Saldino (1913).
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Hernandez Guerrero (1999).

A nuestro parecer, cada una de las dos estrategias tiene su propio fundamento y es
aplicable siempre y cuando se trate de textos arcaicos y medievales; sin embargo, el
desafio que se plantea es como hacer para que el texto traducido sea un texto arcaizante
y comunicativo a la vez o, dicho de otro modo, ver la posibilidad de compaginar ambas
estrategias. ES cierto que conseguir que un texto mantenga su dimension arcaizada y sea
comunicativo a la vez depende en gran medida de las competencias y habilidades del
traductor, sin subestimar que es imprescindible un verdadero y minucioso trabajo de

documentacion tanto en la LO como en la LM.

2.5.5.1. De la imitacion y parafrasis hasta la domesticacion y exotizacion

La arcaizacion y modernizacién desembocan en las estrategias de exotizacion y
domesticacion, aunque con algunos matices ya que se trata de textos, en general,
contemporaneos. Las estrategias de exotizacion y domesticacion siempre han estado
presentes en la actividad de la traduccion, pero en los estudios de traduccion fueron
reconocidas recientemente por estudiosos de esta disciplina, (Fuster, 2008; Hernandez
Guerrero, 1999).

Una de las primeras reflexiones sobre este tema surgié con el tedlogo vy fildsofo
aleman Schleiermacher® en 1813. Este autor hablé de la existencia de dos estrategias
opuestas a las que acuden los traductores: la paréafrasis y la imitacion. El filésofo aleméan
no menciond directamente estos términos tal y como los conocemos hoy en dia, pero
aludié a ellos de manera que la paréafrasis corresponde a la domesticacion y la imitacién

a la exotizacion:

Por ello, en la desesperanza de alcanzar este objetivo, o, si se prefiere, antes de
que pudiera llegar a figurarse este con claridad, se han inventado no para el
verdadero sentido artistico y linguistico, sino, por un lado, para la necesidad
intelectual, y, por otro, para el arte del espiritu dos formas diferentes de fomentar

8 F. Schleiermacher (1768-1834), tedlogo, filosofo y traductor aleman, autor del ensayo sobre
traductologia, Uber die Verschiedenen Methoden des Ubersetzens, traducido en 1996 por la Escuela de
traductores de Toledo.
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el conocimiento de las obras escritas en otras lenguas, suprimiendo con violencia
alguno de aquellos obstéculos, evitando prudentemente otros, pero renunciando
por completo a la idea de la traduccion que aqui se presenta: se trata de la
parafrasis (domesticacion) y la imitacion (exotizacion). (Schleiermacher, 1996, p.
135)

Si nos fijamos en el texto de su ensayo, nos damos cuenta de que el propio filésofo
aleman establecio una definicion de las dos estrategias haciendo que coincidieran con las

de la exotizacion y domesticacion:

Ahora bien, el auténtico traductor, que pretende conducir a su verdadero
encuentro a estas dos personas totalmente separadas que son el autor del original
y su propio lector, y pretende proporcionarle a este Gltimo, sin forzarle, por otra
parte, a salir del &mbito de su lengua materna, una comprension y un disfrute lo
mas correctos y completos posible del primero: ;qué camino debe seguir para
lograrlo? A mi juicio, solo hay dos: o bien el traductor deja al escritor lo mas
tranquilo posible, y hace que el lector se acerque a él; o bien deja lo mas tranquilo
posible al lector, y hace que el autor se acerque a él. Tan completamente diferentes
entre si son ambos que, en cualquier caso, hay que seguir uno de los dos con el
mayor rigor posible, pues de lo contrario cualquier mezcla daria necesariamente
un resultado muy dudoso, y seria de temer que lector y escritor no llegasen a

encontrarse nunca. (p. 137)

Las afirmaciones de Schleiermacher fueron posteriormente retomadas por su
compatriota Goethe®*. Las ideas de Goethe han sido recopiladas y traducidas por Miguel
Angel Vega Cernuda (1994) en su obra Textos clasicos de la teoria de la traduccion,

donde se presentan como un complemento a los planteamientos de Schleiermacher:

Hay dos méaximas para traducir: la primera, pretender que el autor de una nacion
extranjera sea transpuesto a la nuestra de tal manera que podamos considerarlo

como nuestro. La otra, por el contrario, exige que nosotros nos traslademos a su

64 Johann W. von Goethe (1749-1832), escritor, poeta y pensador aleman, considerado una de las figuras
mas destacadas en la literatura alemana. Ademas de su produccién literaria realizé importantes aportes al
pensamiento sobre la traduccion y el intercambio cultural.
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figura, que nos situemos en sus circunstancias, su manera de decir y sus

peculiaridades. (p. 266)

Es decir que Goethe retomd en otras palabras los planteamientos expuestos un
poco antes por Schleiermacher. Las mismas ideas y planteamientos han sido expresados
un siglo mas tarde por Eugenio Nida, quien habl6 en 1964 de la necesidad de aclimatar
el TO no sélo al contexto linglistico sino también al contexto social y cultural para que
resulte familiar al lector del TM Es obvio que se trata de la llamada equivalencia
dinamica, a través de la cual segun Nida (1986) se busca producir en el lector del texto
traducido (TM) el mismo efecto producido en el lector nativo por el texto original (TO).

2.5.5.2. Domesticacion e invisibilidad en la teoria de Venuti

Tanto la exotizacion como la domesticacion fueron adoptadas por Venuti (1995)
para formular su planteamiento sobre la invisibilidad del traductor. Venuti aborda ambas
nociones desde el contexto anglo-americano, considerando que la invisibilidad del
traductor equivale a la fluidez del texto, es decir, mientras que el receptor del texto
traducido pueda leerlo con fluidez y sin la minima dificultad, el traductor permanece
invisible; para Venuti, esta es la estrategia que predomina en las traducciones hechas en
Norteamérica. La domesticacion se refleja segun el mismo autor a través de la
transparencia y la fluidez del texto traducido de modo que el traductor quede “invisible”;
de este modo el texto traducido reemplaza al texto original, considerandolo segin Venuti

como si fuese el texto original.

Venuti (1995) reconoce que los peligros resultantes de esta estrategia, que reduce
los elementos culturales del texto traducido a los de la cultura receptora o de llegada,
significaria una neutralizacion de lo ideoldgico o manipulacion de ello, y considera que
el recurso de la exotizacién es una de las formas de resistencia ante esta tendencia

etnocéntrica.

2.5.5.3. Traduccion intercultural: Las limitaciones culturales e ideoldgicas de la

exotizacion y de la domesticacion

Con la incorporacion del enfoque intercultural en la teoria de la traduccion se han
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reconsiderado los planteamientos de Venuti, particularmente en cuanto a la
familiarizacion o invisibilidad de la traduccion, segun sostiene Carbonell i Cortés (1997).
En este contexto, ha habido un cambio en las normas que definen la aceptabilidad de las
traducciones. Sin duda alguna, el contexto norteamericano ha favorecido la estrategia de
invisibilidad del traductor y, por tanto, esta ha sido aceptada y aceptable pese a sus

repercusiones sobre la labor de los traductores en general.

Carbonell i Cortés (2000) tras un repaso de los fundamentos y principios tedricos
y practicos de la domesticacion, es decir, la “Invisibilidad del traductor”, considera que
esta en realidad no es mas que “una mas de varias estrategias que estan relacionadas con

cuestiones ideoldgicas o culturales en general”. (p. 43)

Por otra parte, Lépez Ponz (2009) sefiala que las traducciones domesticantes
presuponen la superioridad de la cultura receptora y desconocimiento de la cultura de
origen, de forma que tienden a neutralizar todos los elementos exoticos o que puedan
provocar extrafieza en el publico receptor, aunque de esta forma se pierda gran parte de

la ideologia y el caracter de la obra original.

Si a través de la domesticacion se pretende reducir y neutralizar los elementos
culturales diferenciadores incluyendo los elementos ideolégicos y religiosos), mediante
la exotizacion se busca mantener y reflejar estos rasgos y elementos de modo que el lector

del TM meta perciba la identidad del texto, como indica Carbonell i Cortés (1997)

Ahora bien, bajo el exotismo puede esconderse no tanto un acercamiento a la
cultura de origen como una recreacion de la realidad ajena. En este sentido, el
exotismo puede suponer tanto que el traductor importe constantemente a la cultura
de destino elementos linglisticos y culturales extrafios, como que los recree de

acuerdo con la convencién de lo exotico. (p. 68)

Lépez Ponz (2009) advierte que la exotizacion puede llevar a una representacion
estereotipada del Otro, especialmente cuando se destacan ciertos aspectos, en particular
los ideoldgicos y étnicos. Esto no solo reduce al Otro a un estereotipo exotizado, sino que

también refuerza una jerarquia en la que las culturas occidentales se posicionan como
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superiores.

De acuerdo con Lopez Ponz (2009), la exotizacion puede implicar la preservacion
de elementos culturales y linguisticos de la cultura original en el texto meta. Esta
estrategia puede contribuir a la creacion de estereotipos del Otro. Lopez Ponz sefiala que
“construir y reproducir imagenes del otro a menudo implica que la traduccion, al igual
que otros sistemas de transmisién de informacién, emplea la fijacion (fixity), cuya

principal estrategia discursiva es el estereotipo” (p. 62).

Una de las caracteristicas de los estereotipos es su duracion, ya que sobreviven en

el tiempo y se reproducen con frecuencia:

Lo que nos interesa es sobre todo la pervivencia de estereotipos antiguos (que
llegan hasta la actualidad), asi como el hecho de que, una vez se creia en que la
literatura oriental se caracterizaba por estos rasgos, la obra traducida habia de
reflejarlos en la lengua terminal. El lector esperaba, pues, que la obra oriental se

distinguiera por ellos. (Carbonell i Cortés, 1997, pp. 69-70)

Cabe sefalar que una de las metas de la exotizacion es la construccion de las
imagenes del otro, y esta creacion presupone una violencia simbdlica (Lopez Ponz, 2000),
que reproduce de forma efectiva el orden social mediante una combinacién de
reconocimiento y desconocimiento. Por otra parte, segin concluye Vidal Claramonte y
Martin Ruano (2013), los estereotipos que una cultura reproduce de otra mediante la
traduccion no son sino una pauta hacia la domesticacion y apropiacion de los elementos
de la otra cultura, ya que la traduccién es una forma de luchar contra la exclusiéon y nos
acerca a textos de forma que se produzca una cierta identificacion que hace que se
recupere, segun la misma autora, “al Otro <extrafio> en funcion de los cotidiano, de lo
que nos resulta familiar, lo cual lleva a dejarse guiar por los estereotipos que una cultura

utiliza para entender y domesticar a la otra” (p. 300).

Para Lopez Ponz (2009), una traduccion exotizante no siempre es fiel al texto
original, ya que busca reflejar los estereotipos que la cultura meta tiene de la cultura
original. Sin embargo, el exotismo a menudo responde a una idea preconcebida que el

lector de la cultura meta ya tiene sobre la cultura original, lo que lo convierte en una
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construccion ideoldgica, tal como sugiere Carbonell i Cortés (1997).

Tanto la domesticacion, cuyo objetivo principal es neutralizar o minimizar los
elementos culturales e ideoldgicos de la cultura original (CO), como la exotizacion, que
busca preservar y reflejar los aspectos exéticos de dicha cultura en el texto meta (CM)
para hacerlos visibles al lector de la traduccion, son estrategias que se han practicado en

la traduccion desde la antiguedad.

Uno de los ejemplos mas patentes de exotizacion y domesticacion es uno de los
textos clasicos de la literatura arabe titulado “Kalila wa dimna”®. este libro fue traducido
del antiguo hindU al persa antes de que fuese traducido por Ibn al-mucgafa ® al arabe en
el siglo VI1II. La traduccidn de este texto sobrevivié al texto original y es uno de las méas
leidos y traducidos hasta el momento actual. Los Unicos elementos exoticos
pertenecientes a la CO que el traductor de este texto habia conservado fueron los nombres
propios de algunos protagonistas y antagonistas, tales como Kalila, Dimna, Baydaba y
Dabsalim. El éxito de esta traduccién se debe, segn nuestro parecer, a las habilidades
tanto linguisticas como cognitivas del traductor, que supo con inteligencia compaginar

ambas estrategias de domesticacion y exotizacion.

2.5.6. El lenguaje religioso y su traduccion

La traduccion de textos religiosos, especialmente los textos sagrados, presenta
dificultades significativas debido al valor sagrado que adquieren cuando se utilizan en
rituales religiosos para adorar a Dios y realizar plegarias e invocaciones. Asi en este
contexto distinguimos dos posturas: la islamica que afirma la imposibilidad de la

traduccion del Coran y la cristiana que apoya y tolera traducir.

En el caso del Coran, la mayoria de los eruditos y teélogos musulmanes sostienen
que es imposible traducir el Coran, ya que es considerado la palabra divina de Dios. Ibnu

Hazm (2007) afirmo que recitar el Coran en cualquier idioma que no sea el arabe,

% Kalila wa Dimna es una coleccion de fabulas de origen indio que fue traducida al arabe en el siglo VI1II
por Ibn al-Mugaffa'.

% |bn al-Mugaffa' (720-756) es un intelectual y traductor persa que desempefié un papel crucial en la
difusién de textos culturales y filoséficos en el mundo arabe.
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traducirlo o cambiar el orden de las palabras es un acto de distorsién. Segun él, cualquier
acto de adoracion que implique recitar los versiculos del Corén en otro idioma esta
prohibido, basandose en el versiculo "= UIE" que significa "un Coran érabe” y
concluyé que

Lose oud ooal e

"lo no arabe no es arabe™. (Ibn Hazm, 2007, p. 254)

Esta postura confiere al arabe, como lengua del texto del Coréan, un caracter sagrado,
y cualquier traduccion del mismo se considera una mera distorsion, y por tanto concluye

la imposibilidad de la traduccion del texto sagrado.

Por otro lado, los te6logos han sido mas tolerantes con la traduccion de la Biblia.
Lutero propuso algunas estrategias para su traduccién en su carta Circular sobre la
traduccion (1530), asi para lograr la claridad en la lengua meta, sugirié utilizar algunos
recursos como la modificacion del orden de las palabras, empleo de auxiliares modales,
utilizacion de conectores, supresion de términos griegos o hebreos sin equivalencia,
creacion de frases para explicar palabras, creacidn de metaforas y supresion de las mismas
(Lutero, 1530, como se citd en Bueno Garcia, 2020, p. 237).

2.5.6.1. La traduccion de los textos sagrados

La traduccion de textos religiosos ha cobrado una relevancia notable en los
estudios traductoldgicos contemporaneos debido a su complejidad y su profundo impacto
cultural y espiritual. Los textos religiosos incluyen escritos de tedlogos y alfaquies
(juristas islamicos), pero los textos sagrados como la Biblia y el Coran tienen una
importancia suprema, siendo fundamentales para el cristianismo y el islam

respectivamente.

Uno de los ejemplos mas pertinentes en este contexto es La Biblia que, como texto
sagrado del cristianismo, ha sido objeto de numerosas traducciones a lo largo de la
historia. Una de las traducciones mas influyentes es la realizada por San Jerénimo en el

siglo 1V, quien tradujo la Biblia del hebreo y del griego al latin, produciendo lo que se
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conoce como la Vulgata, la version que fue adoptada por la Iglesia Catolica y ha tenido

un impacto duradero en la tradicién cristiana.

San Jerénimo es conocido por su enfoque en la traduccion conforme al sentido,
en lugar de una traduccion literal palabra por palabra, excepto en las Escrituras Sagradas.
Como él mismo manifestd “No solo confieso sino proclamo que no traduzco a los griegos
palabra por palabra sino conforme al sentido, excepto en las Sagradas Escrituras, donde
hasta el orden de las palabras es misterio” (como se citdé en Balliu, 2002, p. 7). Este
enfoque subraya la importancia de capturar el significado profundo y espiritual del texto,
en lugar de adherirse estrictamente a la estructura gramatical del idioma fuente.

El segundo ejemplo pertinente es la traduccion del Coran al espafiol que presenta
desafios Unicos debido a la naturaleza sagrada del texto y la creencia generalizada entre
los musulmanes sobre su intraducibilidad. El Coran es considerado como la revelacion
divina transmitida en arabe a través del profeta Muhammad, y muchos musulmanes
sostienen que su forma original en arabe es inimitable y esencialmente sagrada (Pefia,
2009b). A pesar de estos desafios, varios eruditos y traductores han trabajado en la
traduccion del Coran al espafiol, enfrentando estos desafios con diferentes enfoques y

metodologias.

Algunos de los traductores mas influyentes en este campo incluyen:
o Julio Cortés, quien publicé su traduccion en 1979.

e Juan Vernet, cuya version del Coran aparecio en 2001.

e Raul Gonzéalez Bornez, con su traduccion de 2008.

o José Montserrat Torrents, quien presento su trabajo en 1989.

o  Cristobal Pera, con una traduccién publicada en 2002.

La cuestion de traducibilidad del Sagrado Libro ha constituido una gran polémica

para los musulmanes, segun Pefia (2009):

Dada la extrema trascendencia del Coran para millones de personas desde hace
catorce siglos, asi como el problema de traducibilidad que plantea, el Libro
sagrado islamico constituye uno de los hitos en la historia universal de la

traduccion. Es dificil concebir, si se adopta la perspectiva islamica, tarea mas
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grave que transmitir los signos sagrados atribuidos a Dios en otra lengua que la
escogida por este. (p. 95)

Esta declaracion resalta la gravedad y la complejidad de la tarea de traducir el
Coran, dado que cada palabra y estructura del texto original se considera divinamente

inspirada y cargada de significado.

Roser Nebot (1994) también aborda esta cuestion, sefialando que:

El Coran se plantea como la realizacion mas perfecta que pueda llevarse a término
con las posibilidades que ofrece la lengua arabe, situandolo, a un tiempo, fuera de
la capacidad de ningln nativo de esa lengua para superar o siquiera emular un
resultado semejante. Porque su autor, segun la creencia islamica, es Dios y, como
se ha visto con anterioridad, nadie puede sobrepasarle en cuestion alguna que se
preste. Y el desafio queda abierto desde su primera manifestacion hasta el fin de

los tiempos. (p. 630)

Esto subraya la creencia en la perfeccion del Coran en su forma original y la
dificultad de cualquier traduccion de capturar completamente su esencia, en este sentido
Pefia (2009) afiade que:

El Islam se funda en la fe de que Dios hizo bajar su palabra en una ‘Recitacion
arabe’, el Coran, que el enviado Muhammad oy0, escuch6 y transmitié. Para los
musulmanes, la manifestacion vigente de Dios es un Libro de origen divino, pero
donde interviene el factor humano de la lengua éarabe. Ello tiene dos
consecuencias: El Islam es una civilizacion esencialmente filoldgica, y, en
estricto, la traduccion del Coran es impensable, pues el original rabe es una forma
sagrada en si misma, y no solo un vehiculo. El arabe coranico esta vinculado a un
ambito historico concreto, que fue donde precisamente irrumpio la divinidad. De
ahi que la formulacion original del Coran, en la lengua de los beduinos del siglo

VII d.C., suscite un respeto maximo. (p. 95)
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Esta observacion destaca como la intraducibilidad del Corén esta entrelazada con
su contexto historico y linglistico y, como cualquier traduccion, debe considerar estos

factores.

El Coréan, ademas de ser un texto religioso y sagrado, es la base de la gramatica
arabe, y todo el legado gramatical arabe fue deducido o extraido del Cordn para
preservarlo de toda distorsion. Esta relacion intima entre el texto sagrado y la estructura

linglistica del arabe subraya aun mas las dificultades que presenta su traduccion.

Grosso modo, la importancia de la traduccion de textos religiosos radica en su
capacidad para transmitir creencias y practicas espirituales, y en su papel en la
preservacion y difusion de la cultura y el conocimiento. La Biblia y el Coran, como pilares
de sus respectivas religiones, contintan siendo objeto de estudio y traduccion, reflejando
la evolucidn y los desafios continuos en el campo de la traductologia religiosa.

2.5.6.2. La traduccion de expresiones jaculatorias del arabe al espafiol

La traduccion de expresiones religiosas y jaculatorias del arabe al espafiol representa
un desafio significativo en el campo de la traductologia. Las expresiones jaculatorias,
caracterizadas por su uso devocional y emocional, son comunes en la lengua arabe y son
una caracteristica distintiva de su uso diario segun el estudio de Valderrama Martinez
(1938). Estas expresiones tienen una carga linguistica, y al mismo tiempo una profunda

carga cultural y emocional, lo que afiade un nivel adicional de desafio para los traductores.

Subrayamos que las expresiones jaculatorias son frases hechas, oraciones o
plegarias cortas que se utilizan de forma diaria para expresar devocion, suplicar ayuda
divina o rendir homenaje a Dios. En la lengua arabe, estas expresiones son abundantes y
forman una parte integral de la comunicacion cotidiana. Debido a su frecuencia y
significado, la traduccion de estas expresiones ha sido objeto de varios estudios que
intentan analizar y ofrecer soluciones a los problemas que presentan estas unidades

fraseoldgicas.
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Destacamos, por ejemplo, el estudio de Pefia (2009) que intenta analizar la
traduccion de la jaculatoria que fue adoptada como emblema de los reyes nazaries en el
reino de Granada:

"wa-la-ghaliba-il-la Al-1a"

(40 Y) e Y )

Segun Pefia (2009), la traduccién usada por investigadores y guias turisticos es
"Solo Dios es vencedor" (p. 97). Sin embargo, ella argumenta que esta traduccion es
meramente una de las versiones posibles y tal vez no la mas afortunada. En su analisis

propone una equivalencia alternativa:

Podemos pues, tratar de ofrecer una version alternativa (y ambigua, como el
original): Y solo Dios prevalece', en el sentido de que nadie puede oponerse a Su
voluntad, idea coherente con las abundantes inscripciones de la Alhambra que
recomiendan abandonarse a sus manos. O tal vez, 'Soberano solo es Dios', que

admite multiples lecturas. (p. 97)

Herrero Mufioz-Cobo (1994) también destaca la necesidad de un profundo

conocimiento cultural y religioso tanto del idioma fuente como del idioma meta:

El amplio rendimiento funcional de estas invocaciones a Dios hace que su
conocimiento y empleo sean una necesidad real para comunicarse en sentido
profundo en un pais arabe y es por ello que tanto el intérprete como el traductor,
segun en qué escala del continuum diglésico nos encontremos, debe conocer y
reconocer, para encontrar las equivalencias pertinentes de la lengua de llegada.
(p.379)

Este conocimiento permite al traductor captar las sutilezas y connotaciones de las

expresiones originales y encontrar equivalentes apropiados en el idioma meta.

En el contexto hispanohablante, la traduccion de expresiones jaculatorias y textos
religiosos del arabe plantea desafios adicionales debido a las diferencias culturales y

linglisticas. Al-Duweiri (2021) sefiala que:
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Cabe destacar que todas estas investigaciones afirman que la traduccién, de las
expresiones y términos de origen islamico en los textos literarios, constituye un
verdadero desafio y una seria dificultad para el traductor del arabe a otras lenguas
en las que la religion islamica no es un referente cultural, ya que los receptores

del TM no tienen suficientes conocimientos de la tradicion musulmana. (p. 568)

Esto implica que el traductor debe ser capaz de equilibrar la fidelidad al texto
original con la necesidad de hacer que el texto sea comprensible y relevante para los

lectores en el contexto cultural del idioma meta.

Alhaddad (2023) afiade que la traduccion de la literatura devocional islamica

implica respetar tanto la santidad del texto original como su contexto cultural:

Therefore, cultural understanding during the process of translation is extremely
essential especially in the translation of religious texts, which require an effort on
the part of the translator to retain the cultural information of the source text in the
target text. Such cultural elements are known to be one of the most challenging

aspects of translation. (p. 53)

Esto destaca la necesidad de estrategias de traduccion que sean respetuosas y
consideradas con el texto original y su significado cultural.

Para ilustrar la complejidad de la traduccion de expresiones jaculatorias,

consideremos dos ejemplos comunes en el arabe: "Insha-Allah™ y "Allah Yerahmou".

a) Insha-Allah: Esta expresion se traduce literalmente como "Si Dios quiere”. Sin
embargo, en el uso cotidiano, puede expresar simplemente una intencién de futuro. Por
ejemplo, si un hablante arabe pregunta: ";Vas al cine mafiana?" y recibe la respuesta
"Insha-Allah", esto equivaldria en espafiol a "iré" o “espero ir". La traduccion literal no
captura completamente el uso practico de la expresion en contextos cotidianos, lo que

puede llevar a malentendidos si no se adapta adecuadamente.
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b) Allah Yerahmou: Esta expresion significa literalmente "Que Dios tenga
misericordia de él". Es usada frecuentemente para indicar que alguien ha fallecido. Por
ejemplo, si alguien pregunta "¢ Qué tal tu padre?" y recibe la respuesta "Allah Yerahmou™,
esto seria equivalente a "Ya esta muerto™ o "Ha muerto”. De nuevo, la traduccion literal
no comunica el mismo mensaje implicito que tiene en el contexto cultural arabe, lo que
resalta la necesidad de una traduccion que tenga en cuenta el contexto y las convenciones

culturales.

En este mismo rumbo, los traductores tienen que manejar estrategias que
combinen, a la vez, la fidelidad al texto original con una adaptacion cultural adecuada.
Una de estas estrategias es la equivalencia funcional, que busca encontrar una expresion
en el idioma meta que cumpla la misma funcién que la expresion original en su contexto
cultural (Nord, 1997). Esta estrategia es particularmente Gtil para traducir expresiones
como "Insha-Allah™ y "Allah Yerahmou", donde la traduccién literal no comunica el
mismo significado implicito y que coincide, en cierta medida, con la nocion de
equivalencia dinamica desarrollada por Nida (1964), que se centra en reproducir el efecto
emocional y devocional de la expresion original en el idioma meta. Esto puede implicar
una modificacion de la forma linglistica para preservar el impacto y la intencion del
mensaje original. Por ejemplo, en lugar de traducir "Insha-Allah" literalmente, un
traductor podria utilizar una expresion que comunique la misma incertidumbre y

deferencia al destino en espafiol, como "Dios mediante”.

Resumiendo, podemos afirmar que la traduccion de expresiones jaculatorias es
una tarea compleja que requiere una profunda comprension tanto del contexto cultural y
religioso del idioma fuente como del idioma meta, asimismo, se debe equilibrar la
fidelidad al texto original con la necesidad de hacer que este sea comprensible y relevante
para los lectores del texto meta, a través de estrategias como la equivalencia funcional y
dindmica, los traductores pueden abordar los desafios y preservar la integridad y el

propdsito de las expresiones jaculatorias.
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2.6. Conclusiones

En resumen, este capitulo ha ofrecido un marco tedrico esencial y exhaustivo que
permita una comprension profunda del contexto en el que se enmarca El elixir en la
redencion del cautivo. EIl objetivo ha sido enriquecer nuestra percepcion del texto y su
contexto, al tiempo que se establecen las bases conceptuales para los capitulos

subsiguientes de la tesis.

Primero, hemos abordado el concepto de la literatura de viajes, o rikla, un fenémeno
intrinseco a la vida y la literatura arabe. Este analisis ha revelado cémo la rikla ha
marcado significativamente la cultura arabe, destacandose como un subgénero literario
con caracteristicas y relevancias unicas. Al revisar los viajes diplométicos previos en la
literatura marroqui, hemos situado la obra de Muhammad ibn ‘Uthman al-Miknast dentro
de un contexto mas amplio de intercambios culturales y diplomaticos, resaltando la

importancia de la rikla en la tradicion literaria arabe.

A continuacion, hemos examinado detalladamente la vida de Ibn ‘Uthman,
desvelando aspectos biograficos relevantes y abordando algunas contradicciones
presentes en las fuentes histdricas sobre su vida. La discusion de sus estancias en Espafia
y su misién diplomatica para el rescate de cautivos, junto con el analisis del proceso de
redaccion del diario, ha proporcionado una vision integral de las motivaciones y
circunstancias que enmarcan la obra. Estos elementos son fundamentales para una
interpretacion adecuada del texto, permitiendo una comprensién mas completa de sus

implicaciones historicas y culturales.

El andlisis del contexto linglistico en Marruecos durante los siglos XVII y XIX,
asi como la evolucién linglistica en el siglo XX, ha puesto de manifiesto la complejidad
del arabe en el periodo de la obra. La aproximacion a la diglosia del arabe ha sido
particularmente relevante para entender las dificultades y matices que influyen en la

traduccion del texto, ofreciendo una base sélida para el analisis traductologico.

Finalmente, el capitulo ha abordado cuestiones fundamentales de traduccion y

traductologia. La introduccion a la teoria de la traductologia, junto con la discusion sobre
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la equivalencia en las distintas escuelas y el examen de la traduccion de expresiones
metafdricas, convenciones retdricas y el lenguaje religioso, ha sentado las bases para una
discusion mas profunda sobre las estrategias y enfoques traductoldgicos. La comparacion
entre la arcaizacion y la modernizacion en la traduccién de textos medievales proporciona
una perspectiva critica sobre como mantener la autenticidad y relevancia del texto original

en la traduccion.

En conclusion, este capitulo ha establecido un marco teorico robusto que no solo
contextualiza El elixir en la redencién del cautivo en su tiempo y espacio, sino que
también proporciona las herramientas conceptuales necesarias para el analisis
metodoldgico que se abordara en el proximo capitulo. La comprension detallada de estos
aspectos tedricos facilitara una investigacion mas profunda y precisa, asegurando que el

analisis y la traduccion de la obra se realicen con el rigor académico necesario.
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CAPITULO 3. METODOLOGIA DE INVESTIGACION

3.1. Introduccion

La meta de la presente investigacion se centra en el estudio y analisis exhaustivo
de la traduccion de la obra El elixir en la redencién del cautivo de Muhammad ibn
‘Uthman Al-Miknasi, un texto fundamental que ofrece una vision Unica sobre las
relaciones diplomaticas entre Marruecos y Espafia a finales del siglo XVI1II. Este capitulo
establece el marco metodoldgico que sustenta nuestra investigacion y proporciona una

base s6lida para el anlisis detallado que se desarrollaré en los capitulos siguientes.

Comenzamos con una discusion sobre el contexto histérico y cultural en el que se
sitta la obra. Es crucial comprender el trasfondo histdrico y literario para enfrentar los
desafios inherentes a la traduccion de un texto escrito en un arabe arcaico, cargado de
referencias culturales y religiosas especificas de su época. Ademas, se explora la
relevancia de la competencia traductora, subrayando cémo el conocimiento especializado

en la lengua y cultura &rabe ha sido esencial para abordar los retos especificos del texto.

A continuacion, se detalla la metodologia utilizada para la seleccién y andlisis de
las muestras del corpus textual. Nuestro estudio se basa en el enfoque ETBC (Estudios
de la Traduccion Basados en Corpus), que defiende el rol fundamental del corpus en los
estudios traductoldgicos. Se explica la eleccion de las muestras representativas del texto
original, destacando los criterios que guiaron esta seleccion cualitativa. Estas muestras
han sido escogidas no para una traduccion completa, sino para estudiar y analizar cémo

las estrategias de traduccion han abordado los elementos complejos del texto.

El capitulo continta con una descripcion del enfoque investigador adoptado, que
se fundamenta en la teoria descriptiva de la traduccion (TDT). Se aborda el método
analitico y descriptivo utilizado en el estudio de las muestras textuales, asi como los

enfoques aplicados durante la traduccion del corpus.
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Finalmente, se exploran las técnicas y estrategias de traduccién empleadas en las muestras
seleccionadas, destacando como estas buscan mantener la fidelidad al texto original

mientras se asegura la comprension al lector hispanohablante.

3.2. Contexto de la investigacion

Como se ha mencionado anteriormente, el eje principal de nuestra investigacion se
centra en la traduccion completa y el estudio exhaustivo de El elixir en la redencién del
cautivo de Muhammad ibn °Uthman al-Miknasi. No obstante, es imprescindible
considerar la coyuntura en la que fue escrita esta obra. Este diario pertenece a un
diplomatico marroqui enviado para abrir una brecha en las congeladas relaciones entre
Marruecos y Espafia, buscando su reanudacion tras el conflicto del asedio de Melilla que
tuvo lugar entre 1774 y 1775. Por lo tanto, es un texto de gran valor histérico, escrito a

finales del siglo XV11I, aunque fue editado en 1965 como se menciond anteriormente.

La traduccion completa de este texto presenta desafios significativos. Esta tarea ha
requerido un extenso trabajo de documentacion a lo largo de varios afios, asi como una
profunda reflexion sobre las estrategias, técnicas y métodos a emplear durante el proceso
de traduccion, con el fin de garantizar que el texto sea comprensible para el lector

hispanohablante.

La primera dificultad que hemos encontrado es la distancia temporal que nos separa
del autor de esta obra. Esta distancia no solo se refleja en la mentalidad diferente que
prevalecia en aquella época, donde el autor, desde una postura cerrada, consideraba todo
lo que no pertenecia a su cultura como “infieles” y “enemigos de Dios”, sino también en
el aspecto linguistico. El autor utiliza expresiones que han dejado de figurar en el arabe

actual o en el dialecto marroqui contemporaneo.

En este contexto, y con el proposito de explicar la complejidad de las relaciones
hispano-marroquies, que han conocido y siguen conociendo altibajos, tomamos prestada
la expresion de Cembrero (2005), quien resumid esta situacion al hablar de “Los Vecinos

Alejados”. Esta expresion refleja de manera precisa la naturaleza fluctuante de las
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relaciones entre Marruecos y Espafia, y es Util para comprender el contexto en el que se
inscribe la obra de Muhammad ibn ‘Uthman Al-Miknasi.

Consideramos oportuno explicar la diferencia entre técnica, método y estrategia de
traduccion, para poder luego exponer nuestra metodologia. Hurtado Albir (2001)
establece una distincién entre estos tres conceptos:

Como ya hemos sefialado, pensamos que conviene distinguir entre método,
estrategia y técnica, reservando la nocion de técnica para referirnos al
procedimiento verbal concreto, visible en el resultado de la traduccion para
conseguir equivalencias traductoras. A diferencia del método, que es una opcién
global que recorre todo el texto y que afecta al proceso y al resultado, la técnica
afecta sélo al resultado y a unidades menores del texto. A diferencia de las
estrategias, que pueden ser no verbales y que se utilizan en todas las fases del
proceso traductor para resolver los problemas encontrados, las técnicas se
manifiestan Unicamente en la reformulacion en una fase final de toma de
decisiones. (pp. 256-257)

A lo largo de la traduccion de la obra, siempre nos hemos preocupado por ser fieles
al texto original (TO). Nuestro objetivo ha sido reflejar el pensamiento del autor y sus
valores y, al mismo tiempo, lograr que el texto meta fuera comprensible y accesible para
el lector hispanohablante.

A medida que avanzabamos en nuestra labor, nos tropezamos con la complejidad del
texto, que se volvia cada vez mas desafiante. La obra carecia, entre otras cosas, de
puntuacion, como es comun en los antiguos textos arabes, lo que afiadia un nivel adicional
de dificultad. Esta complejidad alcanzaba su punto algido cuando el autor intentaba
describir una realidad diferente a la suya, utilizando un estilo redundante que podia
prestarse a confusiones. En muchas ocasiones, nos hemos visto obligados a adentrarnos

en la mente del autor para intentar comprender adecuadamente lo que estaba describiendo.

No podemos abordar la traduccion de la literatura de la riZla sin hacer referencia a la
traduccion de la obra de Ibn Battita, realizada por Fanjul y Arbos (2017) bajo el titulo

139



Ibn Battuta a través del Islam. Estos traductores han explicado la técnica y la estrategia

de traduccion que eligieron y que expresan de la siguiente forma:

Siguiendo la ténica Defremery-Sanguinetti suprimimos la mayor parte de las
innumerables jaculatorias piadosas que acompafian a los nombres propios,
especialmente las menciones de Dios, del Profeta y de los hombres religiosos o
simplemente generosos o amable, con Ibn, Battuta. La razén es de orden practico:
se trata de aligerar la lectura de frases incidentales que nada esclarecen el relato y
por el contrario lo hacen farragoso en extremo. Estas jaculatorias son
perfectamente asimilables en un contexto cultural &rabe, pues la reiteracion en ese
medio no sufre de condenas estéticas sino que mas bien es elemento enriquecedor,
aparte su valor de manifestacion piadosa, de respeto o deferencia en el caso que
nos ocupa. Creemos innecesario extenderse mucho acerca del efecto negativo que
sobre un lector medio «occidental» produce la repeticion de formulas fijas y no
significativas dentro del texto. Por tanto no estimamos pueda considerarse este
criterio mutilacion sino mejora conveniente. Estas formulas suelen ser: «Dios lo
bendiga y salve», «Dios se apiade de él». «Esté Dios satisfecho de él», «Sea sobre
él la paz», etc. (p. 9)

No compartimos las opiniones de Fanjul y Arbds por las razones que se detallaran al
explicar nuestra metodologia en la traduccidn de El elixir en la redencién del cautivo (c.f.
3.3.2.). No obstante, es necesario reconocer la valiosa contribucion de estos dos
investigadores. El texto de la rizla de Ibn Battiita, ademas de ser muy voluminoso, es
extremadamente complejo. En €l se narran viajes, aventuras y se describen ciudades y
paisajes lejanos. Es ampliamente reconocido que Ibn Battiita a menudo exagera al relatar
sus aventuras. Consideramos que la exageracion es una caracteristica inherente a este tipo
de textos. Nuestro autor, Ibn Utham Al Miknasi, también recurre a la exageracion en
ciertas ocasiones, especialmente cuando describe al sultdn de Marruecos de aquel

entonces, Mohammed III.

3.3. Diseflo del estudio

Como se sefiala en la introduccion, el objetivo principal de esta tesis ha sido la

realizacion de una traduccion completa y el estudio exhaustivo de la obra El elixir en la
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redencion del cautivo, escrita por Muhammad ibn “Uthman al-Miknasi en el siglo XVIII.
Este estudio busca profundizar en la comprension de la literatura de viajes, explorando
detalladamente sus aspectos linglisticos, culturales e histéricos, conservando al mismo
tiempo la identidad del texto traducido. Para ello, utilizamos la obra del autor como

corpus textual fundamental.

3.3.1. Seleccidn y traduccion del corpus textual

Como se ha mencionado anteriormente, nuestro estudio se basa en el enfoque ETBC,
que defiende el rol fundamental del corpus en los estudios traductoldgicos. Entre los
traductélogos que sostienen esta postura se encuentran Baker (1993), Jiménez-Crespo
(2008) y Laviosa (2002).

Los estudios de traduccidn han experimentado una revolucion significativa gracias a
estos enfoques que incluyen el corpus como base para la investigacion. Baker (1993)
argumenta que, si los estudios de traduccion han alcanzado "un punto de inflexion", se
debe al acceso a un gran nimero de corpus de textos originales y traducidos, asi como al
desarrollo de métodos y herramientas especificas que permiten analizar dichos corpus de
manera adecuada a las necesidades de los estudiosos de la traduccion. En esta linea, Toury
(1995) coincide con Baker al afirmar que los estudios realizados con corpus bien
definidos, o conjuntos de problemas, constituyen el mejor medio para probar, refutar y,
especialmente, modificar y enmendar la teoria en cuyos términos se lleva a cabo la

investigacion.

Nuestra investigacion se basa en un corpus textual compuesto por el diario El elixir en la
redencion del cautivo (Al-iksir fi fakak al-asir) de Muhammad ibn “‘Uthman al-MiknasT,
que consta de casi 65,000 palabras distribuidas en aproximadamente 200 paginas y 34
capitulos. Cada capitulo esta dedicado a una ciudad, abarcando desde la llegada a Ceuta
hasta el regreso a Rabat. No obstante, para disipar cualquier duda con respecto a las
muestras y ejemplos seleccionados del texto de la rikla, tomaremos como referencia la
edicion de Mohamed Al-Fasi publicada en 1965.

De acuerdo con la definicion de Laviosa (2002), este corpus se clasifica como corpus

monolingte Unico (no traducido). Esta tipologia, establecida por la mismisima Laviosa,
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parte de que el texto que nos sirve como corpus textual es un texto monolingle que nunca

fue traducido completamente.

3.3.2. Enfoques aplicados en la traduccion

Como hemos afirmado anteriormente, nuestra mayor preocupacion durante la
traduccion de la obra ha sido reflejar la identidad del texto original y, al mismo tiempo,
adaptarlo a la cultura meta. Una de las estrategias empleadas ha sido la omision de
expresiones que se consideran ajenas a la lengua y cultura de llegada. Por ejemplo, los
traductores del texto de la rikla de Ibn Battata optaron por omitir las numerosas
"jaculatorias piadosas” con el objetivo de ™aligerar" el estilo para un lector
hispanohablante (Fanjul y Arbés, 2017).

Sin embargo, no compartimos esa opinién con los autores mencionados por varias
razones de suma importancia para nuestro objetivo y que describiremos méas adelante.

Ellos justifican la omision de las expresiones jaculatorias por las siguientes razones:

Primero el relato de viaje de Ibn Battita es una obra voluminosa, con mas de 1000
paginas. Es obvio que quitar las expresiones ayuda a ahorrar esfuerzo y tiempo, tanto en
la traduccion como en la lectura, o como lo expresan Fanjul y Arbos (2017), "aligerar la

lectura de frases".

Segundo, el contenido de la rizla de Ibn Battata, ademas de ser un relato de viajes,
se caracteriza por ser un texto de aventuras. El autor no escatima en narrar
acontecimientos que se pueden calificar de aventuras, a veces con suma exageracion, para

atraer la atencién del lector y atenuar la dimension fantastica y exotica del relato de viaje.

Tercero, el viaje de Ibn Batttta fue motivado por mera curiosidad, para descubrir
pueblos y culturas y experimentar aventuras. La mayoria de los paises que visitd eran
musulmanes, por lo que la existencia de un conflicto ideoldgico o politico en la rikla de

Ibn Battiita es muy reducida.

Considerando todo lo anterior, no compartimos las mismas estrategias de traduccion

con Fanjul y Arbos (2017) por los siguientes motivos:
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- Addiferencia de la rizla de Ibn Battiita, la rizla de Ibn “‘Uthman no fue un mero viaje
impulsado por la curiosidad de descubrir otras culturas y regiones. Fue un viaje con
un propdésito muy determinado, calificado como una misién diplomatica oficial. La
existencia de esta ambivalencia estd muy presente en el texto de El elixir en la

redencion del cautivo.

- Decidimos no aligerar el tono del escritor y mantener las numerosas expresiones
jaculatorias, tanto las piadosas (usadas para los musulmanes) como las
imprecaciones y maldiciones para los cristianos "infieles”. Consideramos que estas
expresiones, ademas de reflejar la postura negativa del escritor y la tension que
reinaba en las relaciones entre Marruecos y Espafia, otorgan al texto de la rizla una
identidad ideol6gica. Omitirlas seria despojar al texto original de su identidad
ideoldgica y neutralizaria en gran medida la ambivalencia omnipresente en nuestro

corpus traducido y estudiado.

Dada la fuerte presencia de expresiones religiosas, en particular las jaculatorias,
tanto piadosas, invocaciones como imprecaciones, fue necesario decidir cémo traducir la
palabra Al-lah (). En este sentido, Embarek Ldpez (2001) plantea tres posibles
procedimientos de traduccién. El primero es optar por "Dios", aunque esta opcién se
inscribe, segun la autora, en un marco ecumeénico, ya que "Dios" es el mismo en todas las
religiones y representa una estrategia de domesticacion. El segundo procedimiento es
recurrir a una transliteracion (Al-1ah, Al-lah), y el tercero es usar el arabismo "Ala", como

forma de aludir al Dios de los musulmanes.

En nuestra traduccidn, dado que la palabra "Dios™ aparece 357 veces en El elixir en
la redencion del cautivo, segun el resultado obtenido utilizando la funcion de conteo de
palabras del software Microsoft Word (versién XX), hemos optado por el equivalente
"Dios" para Al-lah (44). Hemos elegido "Dios" como equivalente de Al-lah por dos
razones principales. La primera es que consideramos que tanto el islam como el
cristianismo son religiones monoteistas, o de Abraham, por lo que Dios es el mismo en
ambas religiones. La segunda razdn se relaciona con nuestro objetivo de mantener un

texto traducido que conserve su ideologia (lo cual creemos haber logrado al no omitir las
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expresiones jaculatorias y mantenerlas) y, al mismo tiempo, que esté domesticado

mediante técnicas de familiarizacion, como es el caso del uso de "Dios".

En el mismo contexto y manteniendo un equilibrio entre la exoticidad y la
domesticacion del texto, nos hemos enfrentado a otro desafio de traduccion relacionado
con una palabra que ocupa un lugar prominente en El elixir en la redencion del cautivo:
"tirano". Ibn “Uthman, por razones politicas y posiblemente ideoldgicas, solia calificar a
Carlos Il como "tirano" en érabe (%), mencionandolo solo como rey en pocas
ocasiones, una o dos veces. Segun el recuento electronico, la palabra "tirano" aparece 222
veces en el relato de viaje, posicionandose en segundo lugar en frecuencia. Por otro lado,
la palabra "rey" aparece 62 veces y "sultan" 25 veces, sin ninguna referencia especifica
al rey de Espafa de entonces, Carlos I11. En nuestra traduccion, hemos decidido no mitigar
ni suavizar el término "tirano”, como hemos afirmado anteriormente, como parte de
nuestra estrategia para preservar la ideologia e identidad del texto original. Por lo tanto,

hemos optado por mantener la palabra "tirano™ como su equivalente en espafiol.

Otra estrategia a la que hemos recurrido para exotizar el texto traducido es el uso de
arabismos. Con este enfoque, buscamos consolidar la dimension exdtica del texto meta
para el lector hispanohablante. Es importante subrayar que el texto original de EI elixir
en la redencion del cautivo contiene un nimero considerable de préstamos y neologismos
utilizados por el autor, lo que le otorga una dimension exdtica para el lector rabe. Con el
fin de reflejar el mismo impacto en CM, consideramos conveniente que el uso de
arabismos, incluso aquellos poco comunes, fuera un elemento exotizante que tiene un

impacto equivalente.

En cuanto a las expresiones metaforicas en la obra, distinguimos entre dos categorias

que consideramos pertinentes y que han planteado un problema de traduccion:

- Expresiones metaforicas creadas o inventadas por el autor.

- Expresiones metaforicas inspiradas en el Santo Coran.

Para la primera categoria, hemos optado por reflejarlas textualmente, ya que, a
nuestro parecer, resultan novedosas incluso para un lector arabe. No se trata de metaforas

comunmente usadas en la lengua arabe, por lo que, para mantener el mismo impacto, las
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traducimos textualmente con el fin de conservar la misma imagen creada o inventada por
el autor. Para la segunda categoria, utilizamos como referencia la traduccion del Santo
Coréan realizada por Cortés Soroa (1999) o nos inspiramos en ella ya que hemos visto

conveniente usar esta version como referencia.

El material empleado durante nuestro estudio abarca una amplia bibliografia, sin
embargo, destacamos los recursos mas importantes que hemos utilizado. Por una parte,
el corpus textual El elixir en la redencion del cautivo, editado y publicado en 1965. Se ha
realizado un trabajo de documentacion exhaustivo para situar el texto en su contexto
historico y linguistico consultando referencias bibliogréficas que se han citado. Por otra
parte, se han utilizado textos religiosos, especialmente las traducciones del Santo Coran.
Hemos considerado que la version realizada por Cortés Soroa (1999) es la mas adecuada

para ayudarnos con la interpretacion de los versiculos o aleyas coranicas.

Es evidente que para las traducciones se recurre al uso de diccionarios y
enciclopedias. Algunos de estos recursos han sido de suma importancia, especialmente
cuando se trata de la traduccion de términos y palabras que han caido en desuso o que ya
no forman parte del habla marroqui. En este sentido, el Diccionario de Dozy titulado
Supplément aux Dictionnaires Arabes (1927) ha sido particularmente Gtil. A continuacién
se muestra el listado de los diccionarios que nos han sido Gtiles, tanto monolinglies como

bilingues:

- Al-mawrid (1999).
- A Dictionary of Andalusi Arabic (1997).
- Diccionario arabe-espariol (1986).
- Diccionario de arabismos y voces afines en iberorromance (1999).
- A Dictionary of Andalusi Arabic (1997).
- Dictionnaire des Célébrités Marocaines (1996).
- Vocabulario bdasico espaniol-arabe marroqui (2000).
- Lisan al-'arab de Tbn Manzir (1955-1956).
- Al-mu c in Al-wasit (1995).
- Diccionario Espariol-Arabe Marroqui / Arabe Marroqui-Espaiiol (2007).
- Elverdadero sentido de las voces, su naturaleza y calidad y otras cosas convenientes
al uso de la lengua (1732).
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- Diccionario de la Real Academia Espafiola disponible en: www.rae.es.

3.3.3. El rol de la competencia del traductor

En nuestro estudio, la competencia del traductor ha sido fundamental a lo largo de
la traduccién de EIl elixir en la redenciéon del cautivo. La obra incluye numerosos
términos, expresiones y nociones del habla coloquial que presentan una gran dificultad
de comprension para un lector no nativo. Por lo tanto, la competencia del traductor ha

sido decisiva para interpretar y traducir adecuadamente estos elementos.

La competencia traductora puede definirse como el conjunto de conocimientos
adquiridos por el traductor a lo largo de su experiencia profesional, especialmente a través
de la traduccidn de textos similares, asi como de sus lecturas y cultura general. En este
sentido, Hurtado Albir (2001) afirma que la competencia traductora incluye "las
informaciones acumulativas almacenadas por el traductor a medida que lee y analiza el
texto original y de las que depende su comprension” (pp. 514-515). Esta acumulacion de
informacion y experiencia es esencial para lograr una traduccion precisa y fiel al texto

original.

Asi, en la mayoria de los casos hemos contado con nuestros conocimientos de la
cultura arabe en general y la marroqui en particular para entender, interpretar y traducir
algunas nociones o expresiones del dialectal marroqui que figuran con mucha frecuencia

en el texto de la rikla, como se observa en los siguientes ejemplos:

Lash aaall 138 Jia | gagay ol agil ALl JLS S5 clasn Lawga s Lardae Logy ol Slld aanie oS
(192 .= <1965 ¢ omliSall) a iy =Sl Jan (2l 22el) 138 adaly 45 | siday ol g a0

“(...) fue un gran dia y una feria considerable, me contarion los mayores de la
ciudad que nunca habian visto una muchedumbre parecida, y que nunca pensaron

que en esta ciudad existe tal cantidad de quienes llevan armas y estan preparados

para la guerra”. (Al-Miknasi, 1965, p.192). (Traduccion nuestra)
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“He visto entre cada dos de ellos (los muros) una cuerda atada a una pequefia

caja.” (Al-Miknasi , 1965, p. 11). (Traduccion nuestra)

Los términos y palabras subrayados anteriormente se usan en el dialecto marroqui
en el sentido que figuran en nuestra traduccion. Estos dos ejemplos, sacados de la rizla,
son muestras del lenguaje con el que fue escrito el diario de viaje de al-Miknasi'y refleja
su estilo peculiar, en el que mezcla el &rabe clésico con expresiones y términos del

dialecto marroqui conocido por sus confluencias diversas.

En esta linea, se requiere un profundo conocimiento de la cultura marroqui, o mejor
dicho, es imprescindible, bien sea para casos similares a los términos ya subrayados o
para los topdnimos tanto de Marruecos como de Espafia y que el autor menciona en arabe
en todos los casos. Una traduccion funcional en la que se recurre a equivalencias
dindmicas ha sido en muchos casos nuestra unica salida, aungque en muchas ocasiones se
pierde algo del sentido del término, o de las expresiones. En nuestra traduccion buscamos
hacer del TM un texto que transmita el sentido contextualizado en su cultura de origen
(CO), para reflejar la vision que tenia el escritor del texto del “Otro” que es,

aproximadamente, el “Yo” receptor del texto meta.

3.4. Enfoque investigador

En esta seccion, se aborda el enfoque investigador adoptado para el estudio del
corpus textual de El elixir en la redencion del cautivo que ha sido traducido al espariol
por primera vez en el marco de esta investigacion. Este enfoque se fundamenta en la teoria
descriptiva de la traduccion, que permite analizar y comprender las decisiones
traductoldgicas que hemos tomado, asi como las implicaciones culturales y textuales que
surgen de estas. En este sentido, adoptamos la postura de Toury (1995), quien sostiene
que la teoria descriptiva se centra en observar y describir las traducciones tal y como se
producen en su contexto histdrico y cultural, sin imponer juicios de valor, lo que resulta
especialmente Util para el estudio de textos que nunca han sido completamente traducidos

antes. Este enfoque no solo permite una exploracion detallada de las estrategias de
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traduccidn utilizadas, sino que también facilita la identificacion de patrones y normas que
podrian haber influido en la practica traductora.

3.4.1. Seleccion cualitativa de la muestra

La seleccion cualitativa de la muestra en este estudio se ha llevado a cabo con un
enfoque orientado a capturar la complejidad y la riqueza cultural y linguistica de nuestro
corpus textual, El elixir en la redencion del cautivo. Dada la naturaleza singular de este
texto, que nunca habia sido traducido completamente al espafiol, se consider6 esencial
adoptar un enfoque que priorizara la representatividad de los elementos mas relevantes
dentro de dicho corpus, permitiendo un analisis detallado y contextualizado del proceso

de traduccion.

Segun Creswell (2014), en los estudios cualitativos, la seleccion de la muestra no
se basa en criterios de cantidad o aleatoriedad, sino en la identificacion de aquellos
elementos que permiten una comprension mas profunda del fendmeno en cuestion. En
este contexto, la seleccion de las muestras para este estudio se ha realizado manualmente,
eligiendo términos, expresiones y pasajes que se consideran representativos de los
desafios traductologicos que plantea la obra. Estos incluyen la traduccién del lenguaje
diglosico, la dariya marroqui, que es una variante arabe con caracteristicas Unicas, las
expresiones metaféricas, las convenciones retoricas presentes en la obra, asi como el
lenguaje arcaizado y medieval, y el lenguaje religioso, todos ellos elementos que

desempefian un papel fundamental en la construccion de la identidad cultural en el texto.

Uno de los principales retos abordados en esta seleccion ha sido la traduccion del
lenguaje digldsico, donde la dariya marroqui introduce un nivel adicional de complejidad.
La traduccién de tales variedades linglisticas requiere estrategias que mantengan la
integridad del texto fuente, al tiempo que hacen accesible su contenido al lector de la

cultura meta.

Ademas, la seleccion también ha considerado expresiones metaféricas y

convenciones retoricas que son intrinsecas al estilo y al contenido de la obra. Estas
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expresiones, enraizadas en contextos culturales e ideoldgicos especificos, presentan

desafios Unicos para la traduccion.

El lenguaje arcaizado y medieval utilizado en la obra también ha sido un criterio
clave en la seleccion de la muestra. Este tipo de lenguaje, que puede resultar extrafio o
dificil de interpretar para un lector contemporaneo, exige un enfoque traductol6gico que
equilibre la fidelidad al texto original con la necesidad de hacer comprensible el texto

para el lector moderno.

Por otro lado, el lenguaje religioso y las jaculatorias a Dios, omnipresentes en El
elixir en la redencion del cautivo, han sido seleccionados por su valor representativo de
la profunda religiosidad del texto original. Estas expresiones, cargadas de significado

teoldgico y cultural, requieren un tratamiento especial en la traduccion.

En este marco, se han seleccionado pasajes que no solo reflejan una variedad de
desafios traductoldgicos, sino que también ilustran como estos aspectos culturales y
linguisticos han sido trasladados al espafiol. La inclusion de términos culturales
especificos, conceptos ideoldgicos y estructuras narrativas particulares proporciona una
base solida para evaluar la eficacia de las estrategias de traduccion empleadas y para
comprender como se ha adaptado el texto original a un nuevo contexto cultural y
linglistico. Esta seleccion cualitativa, por tanto, enriquecera el andlisis del proceso de
traduccion y también ofrecera una vision integral de la interaccién entre las culturas
origen y meta, contribuyendo a una mejor comprension de las dindmicas culturales y

linglisticas en la traduccién.

3.4.2. Método analitico y descriptivo

El método adoptado en el estudio de la traduccién del corpus textual es tanto
analitico como descriptivo, lo que se alinea con los principios de la TDT (Hermans, 1999;
Toury, 1995).

El enfoque analitico se centra en descomponer las decisiones traductologicas en
sus componentes basicos para entender las estrategias empleadas en la traduccion del
corpus de la obra. Como subraya Toury (1995), este analisis se enfoca en las estrategias
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empleadas y, al mismo tiempo, en la manera en que estas reflejan las normas y
convenciones de la cultura meta. En el caso de la obra El elixir en la redencion del
cautivo, el andlisis detallado de la traduccion de términos culturales especificos,
expresiones idiomaticas, culturemas y estructuras narrativas complejas permite entender
cémo se trasladan estos elementos a un contexto linguistico y cultural diferente. Ademas,
este enfoque facilita la identificacion de patrones repetitivos que pueden indicar la

existencia de normas traductologicas implicitas.

Por otro lado, el enfoque descriptivo permite documentar y explicar las decisiones
tomadas sin imponer un marco normativo o de evaluacién. Como sefiala Even-Zohar
(1990), es esencial analizar la traduccion en el contexto de un sistema literario mas
amplio, observando como los textos traducidos interactian con las normas culturales y
literarias del texto meta. Este método combinado facilita una comprension exhaustiva del
proceso de traduccion y de los desafios especificos que ha presentado la traduccién de

este corpus.

3.4.3. Estudio descriptivo aplicado a las muestras textuales

El enfoque se centra en la aplicacion del estudio descriptivo a las muestras
textuales seleccionadas de traduccién de la obra al espafiol. La TDT, tal como la
conceptualizan autores como Lambert y Van Gorp (1985), y Lefevere (1992),
proporciona un marco solido para analizar las decisiones traductologicas desde una
perspectiva que considera tanto el texto de origen como el TM. Este estudio descriptivo
se orienta a identificar las relaciones entre ambos textos, explorando cémo las normas
culturales y literarias de la cultura meta han influido en la traducciéon y cémo se han

manifestado en las elecciones realizadas durante el proceso traductoldgico.

Uno de los aspectos clave de este analisis es la forma en que se han traducido los
elementos culturales especificos presentes en la obra. Los culturemas, términos y
expresiones profundamente arraigados en el contexto cultural del texto original presentan
un desafio significativo para el traductor. Otro aspecto crucial es la forma en que se han
traducido las expresiones religiosas y las jaculatorias, que estdn omnipresentes en el texto
original del diario. La obra, profundamente cargada de expresiones religiosas, presenta
un reto traductologico significativo. Asi, en este estudio, se explora cémo se han
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manejado estas expresiones en la traduccion, y qué estrategias se han empleado para
equilibrar la fidelidad al texto fuente con la necesidad de hacer accesible su contenido al

lector espafiol.

Finalmente, el estudio descriptivo aplicado a las muestras textuales también
examina la recepcion del texto traducido en la cultura meta. Como subraya Lefevere
(1992), la traduccion no solo es un proceso linglistico, sino también un acto de
manipulacion y reescritura que responde a las dinamicas culturales, ideoldgicas y

literarias de la cultura receptora.

3.5. Conclusiones

En este capitulo, hemos desarrollado y detallado la metodologia empleada para la
traduccion y el andlisis de El elixir en la redencion del cautivo, proporcionando un marco
metodoldgico integral que aborda los complejos desafios asociados con la traduccién de
un texto con profundas raices histdricas y culturales. Este marco ademas de permitir una
comprensidn exhaustiva del proceso de traduccion, sienta las bases para el analisis de

datos y resultados en el capitulo siguiente.

Se ha explicado de manera exhaustiva el enfoque cualitativo adoptado para la
seleccion y el andlisis de las muestras del corpus, resaltando la importancia de una
traduccion que, ademas de respetar el texto original, conserve su riqueza cultural y
linglistica. La metodologia detallada en este capitulo ha integrado estrategias especificas
disefiadas para enfrentar los desafios inherentes al lenguaje arcaico del texto, asi como
las complejas referencias culturales y religiosas presentes en la obra. Estas estrategias
aseguran que la traduccién no solo mantenga la integridad del texto original, sino que
también respete y transmita adecuadamente el contexto histérico y cultural en el que se

sitUa.

Ademas, se ha destacado la importancia critica de la competencia del traductor,
particularmente en el manejo de lenguas y contextos historicos diversos. La experiencia
y el conocimiento especializado del traductor han sido fundamentales para abordar los

desafios especificos de la traduccion, garantizando una interpretacion precisa y accesible

151



para el lector. En definitiva, la competencia del traductor ha sido crucial para tomar

decisiones informadas que permiten equilibrar la fidelidad al texto original.

Con estos fundamentos metodologicos establecidos, este capitulo no solo
proporciona una base sélida para el estudio de la traduccion de El elixir en la redencion
del cautivo, sino que tambien prepara el terreno para el analisis detallado de datos y la
discusion de los resultados que se desarrolla en el capitulo siguiente. ElI enfoque
metodologico adoptado ofrece una estructura clara y coherente para explorar las

implicaciones de la traduccion y evaluar su impacto en el contexto del estudio.
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CAPITULO 4. ANALISIS DE DATOS E INTERPRETACION
DE RESULTADOS

4.1. Introduccién

En este capitulo nos adentramos en el analisis de los datos que consideramos méas
relevantes en la obra El Elixir en la redencidon del cautivo de Mohamed Ibn ‘Uthman Al-
Miknasi. Partimos de la premisa establecida en el capitulo anterior, en el que describimos
esta obra como un corpus textual monolinglie 0 monogréafico. Este corpus ha sido
estudiado desde una perspectiva basada en los EDT, y las muestras o ejemplos extraidos
para su analisis han sido seleccionados tanto del texto TO como de nuestra propia

traduccion al espariol.

El andlisis se estructura en cinco areas clave, que abordan distintos aspectos
linglisticos, ideoldgicos y estilisticos presentes en el texto. En primer lugar,
reflexionamos en torno al titulo de la obra desde un enfoque EDT para desentrafiar las

posibles interpretaciones de las dos partes que lo componen.

A continuacidn, se describe la categorizacion de las muestras seleccionadas que se
ha realizado de manera cualitativa, eligiendo aquellos fragmentos que consideramos
pertinentes para el estudio descriptivo de la traduccion. Entre estos datos, encontramos
fragmentos de caracter religioso e ideologico (aleyas o versiculos coranicos y jaculatorias
a Dios), que subrayan la fuerte presencia de elementos coranicos y devocionales en la
rihla de 1bn “Uthman al-Miknasi. También analizamos en este apartado las estrategias
aplicadas para preservar la dimension exotica del texto que incluyen el uso de arabismos,
de términos desaparecidos que pueden corresponder a conceptos intraducibles, asi como
otras estrategias para conservar el exotismo del texto. El siguiente apartado describe los
procedimientos aplicados para traducir las expresiones metaforicas utilizadas por el autor,

considerando su relevancia tanto en el contexto original como en el proceso de traduccién.
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Finalmente, abordamos los elementos exotizantes en la obra en arabe, centrandonos
en el uso de préstamos linguisticos y la incorporacion del dialecto marroqui (dariya), que

reflejan la compleja interaccion entre el arabe clasico y las variantes dialectales.

4.2. Reflexiones sobre el titulo de la obra

El primer dato que merece especial atenciéon es el titulo de la obra que, en muchos casos,
refleja el contenido de la misma y constituye un elemento fundamental para su analisis.
En el caso que nos ocupa, el titulo presenta una estructura bimembre tanto en el texto
original en &rabe como en su traduccion al espariol, dividiéndose en dos partes: El elixir
es la primera y Redencion del cautivo es la segunda. En arabe, esta estructura corresponde
a al-ikstr (LswsSY) Y fakak al-asir (¥ <IS9), respectivamente. Dicha estructura nos lleva

a cuestionar la relacion semantica entre ambas partes del titulo.

Siguiendo el enfoque de EDT, adoptado por autores como Toury (1995), se
analiza la traduccién no desde la perspectiva de la fidelidad o de los errores, sino como
un producto cultural que se integra en el sistema literario de la lengua meta (LM). En este
andlisis, el objetivo es describir como el titulo de la obra, Al-iksir fi fakak al-asir SV

Y e i o sea El elixir en la redencion del cautivo, ha sido adaptado al espafiol,
considerando los factores culturales, linglisticos y traductoldgicos que han influido en
dicha adaptacion.

Para sustentar este analisis, se han utilizado las definiciones del Diccionario de la
Real Academia Espafiola (DRAE) para el titulo en espafiol y del diccionario Al-mu‘jam
al-jami® de Ahmidan (2006) para el texto original en arabe. La metodologia empleada se
basa en un enfoque de semantica léxica descriptiva, que implica la comparacion
interlinglistica de los términos en ambos titulos, identificando diferencias y similitudes

desde el punto de vista del significado (Coseriu, 1985).

El término elixir posee una rica connotacion historica y filoséfica tanto en espariol
como en arabe, con origenes compartidos. Su analisis semantico permite abordar varias
dimensiones significativas en ambos idiomas. En espafiol, segun el Diccionario de la Real

Academia Espafiola (DRAE), el término presenta diversas acepciones que van desde su
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uso en la alquimia hasta su papel como sustancia medicinal. Entre ellas destacan: (1) la
piedra filosofal, relacionada con la alquimia y la transformacion de los metales en oro, lo
que alude al concepto de perfeccion; (2) un licor medicinal, con implicaciones fisicas de
curacion; (3) un remedio maravilloso o panacea, que sugiere una solucion magica o
curativa; y (4) una sustancia esencial vinculada a la alquimia. Estas acepciones revelan
que el término mantiene su connotacion mistica y transformativa, particularmente en la
primeray Ultima definiciones, en las que la idea de "curacion" y "transformacion™ subyace

como un elemento clave.

En éarabe, el término al-iksir (L=SY)) también conserva su carga alquimica y
mistica. Segun Ahmidan (2006), se refiere a una sustancia que, en la creencia de los
antiguos, podia convertir metales en oro o prolongar la vida. Al igual que en espafiol, el
concepto gira en torno a la transformacién y purificacion pero, en el contexto arabe, el

enfoque se centra mas en la longevidad y la trascendencia.

En ambas culturas, el término elixir evoca la idea de una transformacion
milagrosa, ya sea material o fisica. No obstante, en el contexto arabe, el énfasis en la
prolongacion de la vida afiade una dimension espiritual, lo que sugiere que el término
podria implicar un remedio fisico y al mismo tiempo un medio para alcanzar una
redencion trascendental. Este matiz cultural enriquece la interpretacion del titulo en su

contexto original.

El anélisis de Redencion del cautivo en espafiol y su equivalente arabe fakak al-
asir (Y <19 revela una base semantica comin con matices particulares en cada
lengua. En espafiol, segin el DRAE, la palabra redencidn se relaciona histéricamente con
el acto de liberar prisioneros o esclavos mediante un proceso formal, usualmente a traves
de un intermediario conocido como alfaqueque. Este término enfatiza la dimension de
negociacion o pago, implicando un proceso estructurado para lograr la liberacion de una

persona en cautiverio.

De manera similar, en arabe, el término fakak (£\S8) tiene una connotacién
equivalente. Segun Ahmidan (2006), fakak (<<% hace referencia al acto de rescate o
liberacion de un prisionero, también mediante un pago o intercambio. Sin embargo, en
arabe, este término se utiliza también en otros contextos, como el rescate de objetos
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empefiados, lo que amplia su uso semantico hacia la redencion econémica y la

recuperacion de bienes mediante un intercambio monetario.

A pesar de estas similitudes, el uso de fakak (</<9 en arabe puede implicar una
dimension mas amplia, que abarca tanto la redencion de personas como de objetos,
mientras que en espafiol redencion se centra, principalmente, en la liberacion de personas.
Este matiz refleja como cada lengua enfatiza diferentes aspectos del mismo concepto, lo
que podria influir en la interpretacion del titulo en cada cultura. En ambos casos, la nocién
de liberacion mediante un proceso de intercambio es central, aunque con aplicaciones

ligeramente distintas segun el contexto linguistico y cultural.

Huelga mencionar que el término alfaqueque, derivado del arabe al-fakkak,
designaba a una figura clave en las negociaciones para el rescate de cautivos o prisioneros,
especialmente en las interacciones entre Marruecos y Espafia. Este oficio, en ocasiones,
era desempefado por truchimanes que, ademas de actuar como intérpretes, mediaban en
transacciones complejas relacionadas con la liberacion de cautivos. El vocablo aparece
en los escritos del morisco Ahmed ibn Qasim al-Hajri, conocido también como Ahmed
Afugay®’, un destacado intérprete y traductor de finales del siglo XVI, que huyo de
Espafia a Marruecos y posteriormente a Egipto. En su obra relata una experiencia donde

el alfaqueque desempefié un papel crucial en una negociacion:

Gn o sbaill sl o ale muall tie Sl adsall Gus e W sal M8 G age s G
ol s eaie ISl 0la 2 Uil g sl Ayl ) iy o IS a) 8 i caaie
(41 .= <1997 «saall)

La causa del regreso de ellos fue que el gobernador de Azmour®, al oir el ruido
del gran cafion por la madrugada, adivinG que un cristiano se habia fugado, y

ordend en seguida al alfaqueque (al-fakkak) que se dirigiera a Mazagan® para

67 Ahmed ibn Qasim al-HajrT o Ahmed Afugay: Un viajero, traductor y diplomatico marroqui de origen
morisco. Nacio alrededor de 1569 en las proximidades de Granada y se exilié en Marruecos hacia 1599
para escapar de la persecucién religiosa en Espafia. Segln relata en su autobiografia, titulada Nasir ad-din
‘ala al-qawm al-kafirin, desempefio el papel de traductor y fue uno de los encargados de traducir los Plomos
del Sacromonte.

8 Ciudad cerca de Mazagan.

8 El texto original habla de Al-briya en su nombre arabe, Mazagan en espafiol, llamada actualmente El
Jadida.
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negociar con el capitdn sobre un cautivo que él tenia. (Al-Hajri, 1987, p. 41)

(Traduccion propia)

Este pasaje refleja la importancia del alfaqueque en la diplomacia y la mediacién
de conflictos, subrayando su funcion en el complejo entramado de relaciones fronterizas

entre el mundo cristiano e islamico.

Al realizar una comparacion y analisis cultural entre los términos en espafiol y
arabe, se observa que el concepto de redencion en espafiol tiene un trasfondo
predominantemente religioso, particularmente en la teologia cristiana, donde se asocia
con la liberacion espiritual del pecado. Esta nocion espiritual afiade una dimensién
abstracta al término, vinculandolo con la salvacion y el perdédn. Por otro lado, el término
arabe <\ (fikak) tiene un enfoque mas pragmatico, refiriéndose de manera especifica al
acto de liberar a un prisionero mediante un pago o intercambio. Esta diferencia en el
enfogque semantico sugiere que, mientras ambos términos comparten la idea de liberacion,
el concepto en espafiol se inclina hacia una interpretacion mas espiritual, mientras que en

arabe se enfatiza el aspecto material y fisico del rescate de cautivos.

Sin embargo, al considerar el contexto historico en el que se sitla la obra, se puede
argumentar que el término <& (fikak) también adquiere una connotacién espiritual y
religiosa. En la narrativa de la época, la liberacion de cautivos musulmanes de manos de
enemigos infieles no solo se veia como un acto fisico de rescate, sino también como un
acto con profundas implicaciones religiosas, dado el conflicto entre el mundo islamico y
cristiano. De esta manera, el término arabe <\Sé (fikak) puede ser interpretado no solo
como una liberacién material, sino también como un acto de redencion espiritual en el

contexto de la guerra y las tensiones religiosas de ese periodo histérico.

El analisis semantico y cultural de la relacién entre elixir y redencién del cautivo
revela una compleja interseccién entre los significados simbdlicos, religiosos y
pragmaticos presentes tanto en el titulo original en arabe como en su traduccién al
espafol. En primer lugar, elixir es un término con connotaciones historicas
profundamente arraigadas en el ambito alquimico y medicinal y, en el contexto de la obra,
sugiere mas que un remedio fisico ya que implica un proceso de transformacion,

purificacion y, en dltima instancia, redencion. Por su parte, redencion del cautivo evoca
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en el lector la idea de liberacion, lo cual, en el contexto del titulo, puede interpretarse
como la liberacién tanto fisica como espiritual, un proceso en el que el elixir actda como

un catalizador.

Desde una perspectiva semantica, el término elixir en espafiol ha mantenido su
carga historica y simbdlica. Segun el DRAE, elixir tiene varias acepciones, entre ellas, la
referencia a la piedra filosofal, capaz de transformar metales en oro, asi como su uso como
licor medicinal. Estas acepciones sugieren que el elixir es visto como una sustancia
milagrosa, capaz de transformar y curar, lo que, en el contexto de la obra, se vincula
directamente con la idea de redencidn. La primera acepcion, que lo asocia con la alquimia
y la transformacion, es especialmente relevante pues resalta la idea de un proceso mistico
que lleva a la liberacion. Dicho en otras palabras, elixir en el titulo se refiere inicamente
a una sustancia fisica y, al mismo tiempo, tiene un sentido mas amplio, metaférico y

simbdlico.

Por su parte, el término redencidn tiene en espafiol connotaciones tanto religiosas
como pragmaticas. En el DRAE se define como el acto de liberar a alguien del cautiverio
o la esclavitud, pero también se asocia con la idea de salvacion espiritual, particularmente
en el cristianismo, donde la redencion esté vinculada a la liberacion del pecado. Esta doble
vertiente del término sugiere que el titulo en espafiol hace referencia a la liberacion fisica
de un cautivo, y también introduce una capa de significado espiritual, donde la redencién

implica un proceso de transformacioén moral y espiritual.

En contraste, el titulo original en arabe, _wwY/ IS8 3 Sy (Al-iksir fi fikak al-
asir), aungque comparte ciertos aspectos con la version espafiola, también posee matices
particulares. En arabe, el término _wSY/ (al-iksir) se entiende de manera similar a su
equivalente en espafiol, con una fuerte carga alquimica y mistica. Sin embargo, el
concepto de _xw¥/ &ISé (fikak al-asir), traducido como redencion del cautivo, tiene una
connotacion mas practica y material en la cultura arabe. El término << (fikak) se refiere
al rescate o liberacion de un prisionero mediante un pago o intercambio, lo que implica
una accion concreta y fisica. A diferencia de la nocion espafola de redencion, que puede
interpretarse tanto en términos espirituales como fisicos, el término &rabe enfatiza mas la

liberacién material del cautivo.
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Esta diferencia semantica y cultural es fundamental para entender la relacion entre
ambos términos en el titulo. Mientras que en espafiol el elixir y la redencion se interpretan
como parte de un proceso transformativo que puede abarcar tanto lo fisico como lo
espiritual, en arabe, el énfasis esta mas en el acto fisico de liberar al cautivo. No obstante,
al tener en cuenta el contexto histdrico y cultural de la obra, podemos argumentar que el
concepto de <\Sé (fikak) también tiene una dimension espiritual. En el contexto de las
tensiones religiosas y politicas entre el mundo islamico y cristiano, la liberacion de
cautivos musulmanes era un acto de rescate fisico que ademas tenia profundas
implicaciones religiosas y simbdlicas. En este sentido, la liberacion del cautivo podria
interpretarse como una redencion espiritual, donde el elixir actia como el medio mistico

para alcanzar dicha redencion.

Desde el punto de vista de la traduccidn, la combinacion de los términos el elixir
y la redencién del cautivo en el titulo en espafiol mantiene la estructura original,
preservando las dos partes fundamentales del titulo arabe. Sin embargo, cabe sefialar que
las connotaciones simbdlicas y culturales de estos términos se han transformado al ser
traducidos. En espafiol, el uso del término redencién aporta connotaciones religiosas
adicionales que pueden no estar tan presentes en el término arabe <IL<é(fikak). Esta carga
religiosa es mas fuerte en el contexto cristiano, lo que sugiere que la traduccién podria
haber sido adaptada para aportar mas resonancia al lector espafiol, cuya cultura esta

profundamente influenciada por el cristianismo.

Segun el enfoque EDT, los traductores suelen adaptar los textos para ajustarse a
las expectativas y convenciones del publico receptor. En este caso, el uso de redencion
en el titulo espafiol podria interpretarse como una estrategia para hacer que el texto sea
mas aceptable en el contexto cultural del lector espafiol. Como sefiala Toury (1995), los
traductores suelen seguir una norma de aceptabilidad, ajustando el texto a las normas
culturales y religiosas del contexto de recepcion. En este sentido, el titulo El elixir en la
redencion del cautivo sigue una norma de equivalencia semantica directa, pero introduce
nuevas connotaciones simbalicas y religiosas que no estan presentes de la misma manera

en el titulo original.

Este analisis sugiere que, aunque el titulo en espafiol respeta la estructura del
original, la traduccién ha afiadido una capa de significado religioso que puede influir en
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la interpretacion del texto. En el contexto espafiol, el término redencion evoca una
conexion més fuerte con el cristianismo, lo que podria llevar a los lectores a interpretar la
obra de manera diferente a como lo harian en su contexto original. No obstante, es
importante sefialar que esta adaptacion cultural no necesariamente distorsiona el
significado del titulo, sino que lo enriquece, ofreciendo una interpretacion alternativa que

estd en consonancia con la cultura del lector.

En conclusion, la relacién semantica entre elixir y redencion del cautivo en el
titulo de la obra subraya la interseccion entre lo material y lo espiritual, lo fisico y lo
simbdlico. En espafiol, el titulo introduce una carga simbolica y religiosa mas fuerte,
alinedndose con las tradiciones culturales y espirituales del lector meta. En arabe, el titulo
mantiene un enfoque mas pragmatico, pero también sugiere una dimension espiritual
implicita, especialmente en el contexto de la liberacion de cautivos musulmanes de manos
de enemigos infieles. Esta interaccion de significados en ambos idiomas invita al lector a
interpretar el titulo desde diversas perspectivas, lo que refleja la riqueza simbolica y

cultural de la obra en su conjunto.

Finalmente, desde la perspectiva de los EDT, la traduccion del titulo El elixir en
la redencion del cautivo muestra como la traduccion no es un mero acto de transferencia
semantica, sino un proceso de negociacion cultural, donde se tienen en cuenta las

expectativas del lector meta sin sacrificar completamente la esencia del texto original.

4.3. Categorizacion de las muestras

Tal como hemos sefialado anteriormente, el corpus objeto del presente estudio no
es un corpus ad hoc, es decir, una recopilacion de diferentes textos. Més bien, se trata de
un corpus monolingiie 0 monografico, compuesto por el manuscrito de El elixir en la
redencion del cautivo. Las muestras extraidas para este analisis han sido seleccionadas de
manera cualitativa, eligiendo aquellas que hemos considerado pertinentes para nuestro

estudio descriptivo de la traduccion realizada sobre el texto.

Las muestras extraidas han sido clasificadas de acuerdo con el ambito tematico
objeto de estudio. De este modo, se han organizado en estas categorias: fragmentos de
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caracter religioso e ideoldgico, conservacion de la dimension exdtica del texto y
traduccion de expresiones metaforicas. Esta clasificacion responde a la necesidad de
abordar de manera sistematica los diferentes desafios traductoldgicos que plantea cada
ambito, permitiendo un analisis mas profundo y especializado de las particularidades

linguisticas y estilisticas del texto.

4.3.1. Fragmentos de caracter religioso

Los fragmentos de carécter religioso en la obra de Ibn ‘Uthman al-Miknasi se
manifiestan principalmente a través de expresiones coranicas o inspiradas en aleyas del
Coréan, asi como en numerosas jaculatorias. Ambos tipos de expresiones son abundantes
en su rikla, lo que constituye una caracteristica distintiva del estilo del autor, reflejando
su s6lida formacion académica y religiosa. Como se ha indicado previamente, nuestra
estrategia traductora se ha basado en conservar todas las expresiones jaculatorias sin
omitir ninguna, con el objetivo de preservar la identidad que dichas expresiones confieren
al texto traducido. Este enfoque esta alineado con el principio de mantener la fidelidad
cultural del texto, siguiendo las directrices de los EDT, que destacan la importancia de
respetar las caracteristicas contextuales y culturales del texto original (Toury, 1995).

Por otra parte este recurso, ademas de contribuir a mantener la identidad religiosa
del texto, refuerza la autenticidad cultural y el caracter devocional del discurso, reflejando
fielmente el contexto espiritual en el que se desarroll6 la obra. La traduccién de dichas
expresiones supone un reto, ya que su omision o simplificacion podria desvirtuar la carga
simbdlica y religiosa inherente al texto original, una dimension que consideramos

esencial preservar para el lector meta.

Para la traduccion de las expresiones coranicas o inspiradas en el Coran, nos hemos
basado esencialmente en la versién de Cortés y Jomier (1999), cuyo trabajo se ha
consolidado como una referencia de calidad para la traduccion del texto sagrado de islam
al espariol. Esta eleccion no es casual, ya que Cortés y Jomier ofrecen una interpretacion
precisa y rigurosa de las aleyas’™, lo cual es crucial para preservar la carga religiosa

inherente a la obra de Al-Miknasi. La fidelidad a la traduccion coranica asegura que el

0 Aleya: Arabismo que hace referencia a un versiculo del Coran.
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lector del texto traducido perciba de manera coherente las referencias religiosas, un

elemento fundamental en la narrativa del autor.

No cabe duda de que la obra de Ibn “Uthman es un texto con una fuerte carga
ideoldgica, donde la religion ocupa un lugar central y se manifiesta a través de diversas
formas. Ademas de la frecuente inclusion de aleyas y dichos del profeta, un rasgo
particularmente notable es el uso reiterado de las jaculatorias’* a Dios. Estas invocaciones
a Dios no solo aparecen de manera regular a lo largo del texto, sino que llegan a constituir
un verdadero leitmotiv que acompafia al autor desde el inicio de la rikla hasta su retorno
a Rabat. En este sentido, es relevante subrayar que las jaculatorias, entendidas como
plegarias o sUplicas breves dirigidas a Dios, son un recurso ampliamente utilizado en el
mundo arabe-musulman, tanto en la oralidad como en la escritura, para expresar deseos,

esperanzas, o incluso posturas frente a eventos futuros.

El uso de estas unidades fraseoldgicas es especialmente significativo en sociedades
orientales donde la religion desempefia un papel esencial en la redaccion de textos. El
proposito de las jaculatorias en estos contextos busca expresar devocion, y también dotar
al texto de una legitimidad religiosa que aumenta su credibilidad ante el lector musulman.
De hecho, expresiones como insad-Allah, que se traduce al espafiol como “si Dios
quiere”, tienen un valor pragmatico que puede abarcar desde la proyeccion de un futuro
real hasta uno irreal. Dependiendo del contexto, tono y los elementos extraverbales que
acompafan a esta expresion, puede significar tanto una accion que se espera que ocurra
como una que, en realidad, no se materializara. Cuando precede o sigue a un verbo, su

equivalencia funcional se asocia tipicamente a una referencia temporal futura.

Otra funcion relevante del lenguaje jaculatorio en arabe es su uso como eufemismo.
Por ejemplo, para referirse al fallecimiento de una persona, es comun utilizar la expresion
Allah yarhamu (Que Dios tenga misericordia de él), en lugar de emplear directamente la
palabra "muerte", la cual tiene connotaciones negativas en el dialecto marroqui. Este tipo

de expresiones revela la complejidad pragmatica y cultural del uso de las jaculatorias, que

"1 Expresiones o frases hechas en arabe que se repiten con frecuencia en textos y discursos cotidianos,
constituyendo una caracteristica distintiva de la lengua arabe.
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dependen en gran medida del contexto y de los elementos extraverbales que las
acompafian. Este aspecto ha representado un desafio importante en el proceso de
traduccion de la rikla, dado que capturar la connotacion exacta y el tono adecuado ha
requerido un profundo conocimiento del idioma &rabe clasico y de las variedades

dialectales contemporaneas.

La traduccién de un texto como El elixiren la redencién del cautivo de Al-Miknasi,
que combina una alta densidad de referencias religiosas y culturales con un estilo
complejo, ha planteado dificultades tanto a nivel de interpretacion como de comprension.
En muchas ocasiones, hemos tenido que recurrir a nuestros propios conocimientos de la
cultura y dialecto marroqui para desentrafar ciertos pasajes. En otros casos, hemos hecho
uso de herramientas como el Diccionario de Arabe Andalusi de Corriente Cordoba
(1997), especialmente cuando sospechdbamos que determinadas palabras o expresiones
pertenecian a esta variedad dialectal extinta. Esto nos permitio esclarecer el sentido

original y ofrecer una traduccion mas precisa.

A lo largo de todo el proceso traductor, nuestra principal preocupacién ha sido
producir un texto meta que refleje fielmente el contenido del texto original, tanto a nivel
linglistico como estilistico. Siguiendo las pautas de los EDT, hemos tratado de equilibrar
la equivalencia semantica con la necesidad de adaptar ciertos elementos culturales al
contexto de la lengua meta, sin sacrificar por ello la autenticidad y la riqueza del texto

fuente.

A continuacidn, se describen los procedimientos utilizados en la traduccién de aleyas

o versiculos coranicos y las jaculatorias a Dios.

a) La traduccion de las aleyas o versiculos coranicos

El anélisis de las citas coranicas en textos literarios plantea un desafio significativo
en el ambito de la traduccion, especialmente cuando dichas referencias se adaptan a
contextos especificos. En el caso de la obra de Al-Miknasi, objeto de nuestro estudio,
observamos que el autor utiliza aleyas corénicas de manera recurrente, lo que requiere un

enfoque minucioso en la traduccién de estos pasajes para mantener la fidelidad tanto
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semantica como cultural. En nuestro analisis de la siguiente expresion inspirada en una

aleya coranica:

(53 .02 1965 ¢ liSall)  sall Geile ) pmia ) oa laglus

Es evidente que Al-Miknasi proyecta una imagen derivada del Coran,
especificamente de la azora’® de Ar-Rahman (El Misericordioso), que menciona a las
huries”® en un contexto celestial. La cita coranica que inspira este fragmento es la

siguiente:

(O N 3y 5m 72 A4 Ll 4 ) gasia )

“... huries retiradas en los pabellones” (Cortés Soroa, 1999, p. 239).

En este contexto, el arabista Cortés Soroa (1999) ofrece una traduccién que refleja
tanto la literalidad como la poética del Coran. Sin embargo, la diferencia clave en el pasaje
de Al-MiknasT radica en una matizacion sutil pero significativa en el uso del término
" sl (magsir) en masculino, frente a la forma del plural femenino en arabe "< ) seaia
(magsurat) presente en la azora coranica. Esta variacion refleja un ajuste especifico del
autor a las caracteristicas del contexto narrativo, en el que describe a las mujeres de la
comunidad con atributos celestiales pero con una cierta modulacion para adecuarlo a la

realidad descrita.

En términos traductoldgicos, y desde la perspectiva de los EDT, esta matizacién
requiere una estrategia de traduccion que no solo respete la literalidad del texto origen
(TO), sino que también se ajuste a la funcion comunicativa y cultural en el texto meta
(TM). Como apunta Toury (1995), una traduccion nunca es un acto de equivalencia pura,
sino una negociacion entre las normas del texto original y las expectativas de la cultura
receptora. En este caso, optamos por una traduccion pragmatica que intenta capturar el

matiz cultural del término "huries” y al mismo tiempo preservar el arabismo inherente en

2 Azora: Se trata de cada uno de los capitulos del Coran que se compone por un total de 114 azoras o
capitulos.

8 Huries: Segun la fe musulmana son mujeres virgenes y de gran belleza que, de acuerdo con las creencias
islamica, son prometidas a los creyentes en el paraiso.
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la referencia coranica, puesto que este término es ampliamente reconocido en el contexto

cultural espafiol y mantiene el vinculo con la tradicién islamica.

En nuestra traduccion, decidimos emplear una construccion mas comunicativa que
mantuviera el arabismo de "huries" pero que, al mismo tiempo, transmitiera de forma méas

clara el mensaje del texto. Asi, el pasaje fue traducido como:

“(...) y a estas mujeres les dotd Dios particularmente con unos ojos de huries”.

(Al-Miknast, p. 53). (Traduccion propia)

Esta eleccion traductologica refleja una norma de adecuacién funcional y semantica,
donde el objetivo es permitir que el lector meta acceda tanto a la carga simbolica del
término "huries™ como al contexto narrativo en el que se enmarca. Segun los principios
de los EDT, es fundamental que la traduccion respete el habitus cultural (Hermans, 1999)
de la lengua meta, lo que en este caso implica una adaptacion que preserve la familiaridad
del término, pero que también lo ajuste al marco narrativo proporcionado por Al-Miknasi.
Ademas, el término "huries" en la cultura islamica tiene connotaciones que trascienden
lo puramente descriptivo, ya que se asocia con el paraiso y la recompensa divina. Cortés
Soroa (1999) opta por mantener el término en su traduccion, que también fue nuestra
preferencia al abordar este fragmento. El arabismo “huries” mantiene su carga simbolica
y religiosa, permitiendo que la traduccion conserve una conexion directa con el TO En
este sentido, no hemos recurrido a un equivalente mas neutral en espafiol, ya que podria
haber diluido la rica significacion cultural y espiritual que el término "huries" evoca en la

tradicién islamica.

Sin embargo, es importante sefialar que esta eleccion no estuvo exenta de retos. La
variacion de genero en el uso de ", s=is" (magsir) frente a "<, saie" (magsiarat)
presenta una dificultad traductoldgica importante, ya que implica una diferenciacién que
en el TM no se puede replicar de manera literal sin perder claridad o fluidez. Siguiendo
los principios de la norma de aceptabilidad de Toury (1995), optamos por una solucion
mas libre y comunicativa, que priorizara la comprension en la lengua meta sin sacrificar

los matices religiosos y culturales del texto original.
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En este contexto, nuestra decision de mantener el arabismo de "huries" responde a
la necesidad de preservar el marco cultural islamico del que proviene el término, pero
adaptandolo a las expectativas de un lector hispan6fono, que quizas no esté familiarizado
con los detalles linguisticos del arabe coranico. De este modo, la traduccién cumple con
el principio de aceptabilidad en la lengua meta, sin perder de vista el respeto hacia la

cultura origen y sus connotaciones.

Por ende, la traduccion de aleyas coranicas en un contexto narrativo como el de Al-
Miknast requiere un equilibrio cuidadoso entre la fidelidad al texto original y la
adecuacion cultural en la lengua meta. El uso del arabismo "huries" en nuestra traduccion
refleja una decision consciente de preservar el vinculo religioso y cultural, mientras que
la adaptacion de otros elementos responde a la necesidad de garantizar la claridad y la
fluidez en la lengua de destino. Desde la perspectiva de los EDT, este enfoque ilustra
cémo la traduccién no es un mero acto de equivalencia literal, sino un proceso dinamico
de adaptacion cultural y funcional que busca satisfacer las expectativas del lector meta

sin comprometer la integridad del texto original.

b) Traduccion de las jaculatorias a Dios

Otro dato pertinente es el caso de las expresiones de indole religiosa precisamente
las jaculatorias. Hace falta recordar que en nuestra aproximacion traductoldgica, hemos
intentado capturar la intencionalidad subyacente del TO, lo que nos ha llevado a optar por
equivalencias pragmaticas o funcionales que se adapten mejor al contexto cultural y
religioso del TM. Este enfoque se fundamenta en la premisa de que, en la equivalencia
pragmatica, “prima la intencion del texto traducido en la cultura receptora” (Molina
Martinez, 2001, p. 138). Es decir, nuestro objetivo es transmitir el contenido literal del

texto y también su intencion y funcion dentro del marco cultural del pablico meta.

En el caso especifico de la palabra 44 (4//ak), como hemos planteado en el capitulo
anterior, hemos optado por traducirla consistentemente como "Dios" en todos los casos,
debido a su caracter universal y su reconocimiento como término de referencia tanto en
contextos islamicos como en los cristianos y judios. Aunque Allah es el nombre especifico
de Dios en arabe, su traduccién como "Dios" mantiene un sentido religioso comprensible

y aceptable para una amplia audiencia hispanohablante, sin alterar la carga simbdlica del
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término original. Esta eleccion se basa en la basqueda de una traduccion que, en términos
de adecuacion, respete la universalidad del concepto divino, permitiendo a los lectores
del texto traducido acceder a la intencionalidad religiosa del original sin fricciones

culturales innecesarias

Es crucial, ademas, tener en cuenta el contexto en el que se emplea el término "Dios"
en la obra de Al-Miknasi, ya que las suplicas o invocaciones a la divinidad son recurrentes
al comienzo de cada capitulo. Un ejemplo caracteristico, y que se repite a lo largo de la
obra traducida, se encuentra en la siguiente expresion, en la que el autor suplica por la

restitucion de una ciudad a la comunidad islamica:

(21 0= 1965 ¢ emliSall) A3y Jla ) 4l lasle | palld dae L iy S5

“De nuestra llegada a la ciudad de Cadiz, jque Dios la devuelva a la patria del

Islam!.” (Al-Miknasi, 1965, p. 21). (Traduccién propia)

Aqui, el sentido de la suplica estd profundamente vinculado a la nocion de
restauracion de la justicia divina, donde Al-Miknasi pide a Dios que reintegre las ciudades
visitadas por €l a la esfera del islam. En nuestra traduccion, decidimos preservar el
término “Dios” en lugar de "Allah", siguiendo un principio de equivalencia funcional que
busca asegurar la fluidez y comprensién en la lengua meta, sin perder de vista el contenido
religioso y la intencionalidad del texto. De acuerdo con los EDT, y especificamente con
el concepto de normas de Toury (1995), nuestra estrategia de traduccion esta orientada a

respetar tanto la aceptabilidad en la cultura receptora como la fidelidad al TO.

Por otro lado, otro aspecto relevante en la obra es el uso recurrente de maldiciones o
imprecaciones, que ocupan un lugar significativo en el discurso de Al-Miknasi. Estas
expresiones no solo reflejan el fervor religioso del autor, sino también su fuerte postura

politica frente a los enemigos del islam. Un ejemplo es la frase:
(58 o= ¢1965 “_,,_ul_&d\) _"JM\ ?«‘M & )@.k"
“iQue Dios purifique la Tierra de ellos!”. (Al-Miknasi, 1965, p. 58). (Traduccion

propia)
167



En este caso, el autor implora a Dios que elimine a aquellos que considera enemigos,
usando una forma retorica tipica de las invocaciones en la literatura islamica. Para esta
traduccion, hemos optado por una version que respete tanto la estructura formal como la
intensidad de la expresion original, utilizando el término "Dios" para mantener la
coherencia con nuestra estrategia global de equivalencia funcional. Esta eleccion no solo
facilita la comprension al lector meta, sino que también conserva la naturaleza solemne

de la expresion original. Otro ejemplo es la siguiente imprecacion:

(58 0= <1965 sguliSall) "dbl a sa"

“iQue Dios les destruya!”. (Al-Miknasi, 1965, p. 21). (Traduccion propia)

Este tipo de expresiones, cargadas de un fuerte sentido de justicia divina, son
comunes en la obra de Al-Miknasi. Al igual que en los ejemplos anteriores, nuestra
traduccion busca preservar la intensidad emocional del texto, sin dejar de lado la claridad
y coherencia en el TM. Desde la perspectiva de los EDT, se puede argumentar que la
traduccion de estas imprecaciones sigue una norma de equivalencia dindmica que busca
equilibrar la fidelidad al texto original con la aceptabilidad cultural en la lengua de

destino.

En este sentido, la eleccidn de equivalencias pragmaticas o funcionales en nuestra
traduccion responde a la necesidad de captar la intencion comunicativa del TO,
asegurando al mismo tiempo que el texto resulte comprensible y culturalmente relevante
para el lector en espafiol. La adaptacion de términos como "Allah" a "Dios" no solo
facilita la comprension, sino que también preserva el sentido religioso y universal de las
expresiones, lo que se alinea con los principios de la traduccion funcionalista, como
sefiala Nord (1997), quien enfatiza la importancia de la funcion del texto traducido en la
cultura meta. Al final, esta estrategia permite una traduccion equilibrada que respeta la

intencionalidad original y las expectativas del publico receptor.
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4.3.2. Conservacion de la dimension exdética del texto

En nuestro cometido de traducir el texto de El elixir en la redencion del cautivo, nos
hemos enfrentado al desafio de reflejar en el TM la dimensidn exotica presente en el texto
original (TO). Tal y como hemos sefialado, esta dimension exética en el texto de la rikla
se manifiesta a través de diversos elementos linglisticos, como el uso de préstamos y
neologismos. Nuestro objetivo principal es preservar en el TM ese mismo matiz de
exotizacion, optando para ello por estrategias y técnicas de traduccion que mantengan

dicho caracter distintivo.

4.3.2.1. El uso de arabismos

Otro recurso empleado para preservar la dimension exotica en el TM ha sido el uso
de arabismos, entendidos como palabras o elementos linguisticos procedentes del arabe
que se integraron en el espafiol. Esta incorporacion refleja la interaccion cultural entre las
civilizaciones arabe e hispanica durante el periodo de dominacién musulmana en la
peninsula ibérica, previo a la Reconquista. Muchos de estos términos han sido plenamente

asimilados por el espafiol y actualmente forman parte del Iéxico incorporado en el DRAE.

Hemos optado por incorporar arabismos como una herramienta que subraya las
influencias linguisticas y culturales que el arabe ha ejercido en el espafiol a lo largo de
mas de ocho siglos de coexistencia en la peninsula ibérica. Con el uso de arabismos
buscamos enriquecer el texto traducido y aportar una capa de historicidad y autenticidad,
conectando al lector contemporaneo con el legado arabe en la lengua castellana. Como
sefiala Corriente Cérdoba (2004), los arabismos en la lengua espafiola no se limitan
Unicamente a los préstamos historicos, sino que se han generado a lo largo del tiempo
debido a la falta de equivalentes latinos o romances en las traducciones y por las
relaciones contemporaneas entre Espafia y paises del norte de Africa, especialmente

Marruecos.

Asimismo, indica Corriente Cordoba (2004) que:

los arabismos generados por las traducciones, por dificultad de encontrarles

equivalente latino o romance, aln existen otros dos tipos, también minoritarios,
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de arabismos, los introducidos por algunos literatos contemporaneos, autores de
relatos exoticos, y los todavia més recientes, producidos por las relaciones de
Espafia y Portugal con paises norteafricanos, particularmente Marruecos, o por la

prensa, al tratar de asuntos relacionados con el mundo islamico. (p. 188)

Esta observacion respalda nuestra decision de recurrir a arabismos tanto historicos
como contemporaneos, dependiendo de su pertinencia y frecuencia de uso en el espafiol

moderno, para reforzar el caracter cultural y linguistico de nuestra traduccion.

En nuestra traduccion, hemos utilizado arabismos vigentes en el espafiol
contemporaneo y, en algunos casos, hemos rescatado otros que han caido en desuso o que
son de uso muy reducido en la actualidad. Términos como alcoba, noria, muyahidin y
aceituna son ejemplos de arabismos que contintian siendo comunes en la lengua espafiola
actual (Corriente Cordoba, 1999). Sin embargo, palabras como jacena (viga maestra),
arraez (capitan de una embarcacion), jalogue (viento sureste) y galima (hurto), si bien
son de origen arabe, han dejado de ser habituales en el discurso contemporaneo, lo que

las convierte en términos arcaicos o especializados.

Al seleccionar estos arabismos, hemos seguido una estrategia consciente que ha sido
mantener el término de origen arabe siempre que su significado no haya sufrido un
desplazamiento significativo, ya que, como sefiala Coromines (como se cité en Corriente
Cordoba, 1984), algunos arabismos han experimentado una evolucion semantica que los
aleja del sentido original de la palabra en arabe clasico. Un ejemplo ilustrativo es el
término "arroba", derivado del arabe ar-rub‘ 0 rub ", cuyo significado original en arabe
es "la cuarta parte". En espafiol, sin embargo, esta palabra se adaptd para designar una
unidad de medida de peso, lo que evidencia un proceso de transferencia linguistica
acompariado de un cambio semantico. En tales casos, hemos optado por términos que
preserven con mayor exactitud el sentido del TO, evitando asi posibles

malinterpretaciones o anacronismos en la traduccion.

El uso de arabismos como técnica de traduccion responde a la necesidad de
transmitir el contenido de manera fiel, y también aporta una textura cultural y estilistica
gue conecta al lector contemporaneo con el contexto histérico en el que se desarrolld la
obra original. Como sefiala Nida (1964), la traduccion debe lograr un equilibrio entre la
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inteligibilidad del texto y la preservacion de su color local, y en este sentido, los arabismos
juegan un papel crucial en la representacion de la realidad cultural de la obra traducida.
Esto se refleja en los dos ejemplos pertinentes que se presentan a continuacion y que

ilustran este aspecto en la traduccion:

oSl Liae L i) 8 0 oy 51 ) 5yl i 200 Walis ya ) saldl 5 Ahans 1) LS el Lile 35 55
(19 .= <1965

“Las dos embarcaciones llegaron a Ceuta y permanecieron en su puerto tres dias
esperando el jalogue adecuado para navegar.” (Al-Miknasi, 1965, p. 19).

(Traduccion propia)

(12.02 1965 ¢ onbiSall) an S5 diay agd dapic 5 i aglea 5 Cpnalusall agy dll il

“ique Dios, con su generosidad y poder, haga que los musulmanes les derroten y
que sus bienes acaben siendo galima y botin de los musulmanes!.” (Al-MiknasT,
1965, p. 12). (Traduccion propia)

En nuestra traduccion, hemos optado por emplear los arabismos '‘jaloque™, que
designa el viento del sudeste, y *galima™, que significa hurto, ambos figuran en el DRAE.
Esta eleccion busca preservar un matiz exotico en el texto meta, reforzando la dimension

cultural del original.

4.3.2.2. Términos desaparecidos: ¢Conceptos intraducibles?

La problematica de la traducibilidad o intraducibilidad ha sido ampliamente debatida
en numerosos estudios y ensayos, particularmente en lo que respecta a textos sagrados.
En este sentido Lopez Garcia (2008) apoya la idea de que la intraducibilidad se manifiesta
en casos donde ciertas palabras o expresiones del lenguaje A no generan las mismas
asociaciones en la comunidad que emplea el lenguaje B, mientras que Li (2017) ofrece

una definicion mas detallada de este concepto afirmando que:
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la intraducibilidad es todo supuesto en que una determinada circunstancia, que
puede ser de diversa naturaleza, impide al traductor llevar a cabo su labor
traductora de forma normal, debiendo este realizar modificaciones o ajustes para
buscar otra palabra o concepto que mantenga una identidad suficiente como para

mantener el sentido del texto original en el texto traducido en el idioma de destino.
(p. 41)

En el caso de nuestra traduccion de El elixir en la redencion del cautivo, ademas de
la inclusién de aleyas coranicas y expresiones inspiradas en el Coran, el autor original,
Ibn “°Uthman, emplea términos y expresiones pertenecientes al arabe marroqui de la época
(dariya). En varias ocasiones, nos enfrentamos a términos que han desaparecido
completamente del habla contemporanea marroqui, como asbbar', agrab™ y samarix®.
Estos términos, que 1bn “Uthman utiliza como préstamos culturales, describen el sistema

defensivo de Ceuta y las caracteristicas geogréaficas del sur de Espafia, respectivamente.

Algunos de estos términos, como asbar y agrab, provienen del vocabulario militar
marroqui de la época y tienen raices en el dialecto bereber, segin Al-Fasi (1965). Aunque
de origen &rabe, fueron adaptados al contexto linglistico y cultural de Marruecos, como
sucede con ashar, un término que denota un lugar defensivo utilizado por soldados. Este
fendmeno ilustra como los préstamos culturales pueden enriquecer una lengua, pero
también plantea un desafio significativo al traducir, especialmente cuando estos términos

carecen de equivalentes directos en la lengua meta.

El uso de estos términos en el texto de Ibn “Uthman tiene como objetivo acercar al
lector marroqui a una realidad exética o desconocida. Esto nos lleva a reflexionar sobre
la cuestion de la intraducibilidad que, segun Vinay y Darbelnet (1966), ocurre cuando no
existen elementos en la LM que correspondan a los conceptos presentes en la LO. Para
abordar esta dificultad, Vinay y Darbelnet (citado en Hurtado Albir, 2001) proponen siete
procedimientos de traduccidn: el préstamo, el calco, la traduccidn literal, la transposicion,

la modulacién, la equivalencia y la adaptacion. Estas estrategias han sido objeto de

™ gsbbar: Tipo de fortificacion pequefia o punto estratégico fortificado.
> Agrab: Estructura defensiva de pequefia dimension, parcialmente subterranea y cubierta con un techo.

76 Samarix: Terreno caracterizado por su dificultad para ser transitado.
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discusion entre traductologos (Hurtado Albir, 2001; Molina Martinez, 2001; Newmark,
1992), quienes han enriquecido el debate sobre la mejor manera de manejar los elementos

culturales en la traduccion.

Molina Martinez (2001), basandose en propuestas anteriores, establece una lista de
técnicas de traduccion aplicables a los culturemas’’, que incluye procedimientos como la
adaptacion, la ampliacion linguistica, el calco, la compensacion, la equivalencia acufiada,
la modulacion y el préstamo, entre otros. En el caso de los términos que mencionamos
previamente, consideramos que el préstamo es la técnica mas adecuada, ya que, como
afirma Molina Martinez (2001), “consiste en integrar una palabra o expresion de otra
lengua tal cual” (Molina Martinez, 2001, p. 103). Este enfoque permite mantener la

dimensidn exatica del texto y preservar la autenticidad cultural.

A continuacién analizamos algunas muestras de términos que, aunque han
desaparecido del habla marroqui contemporanea, se encuentran presentes en el texto de

la obra.

a) El caso de asbbar

El término asbbar (L431) ha sido objeto de un analisis detallado por parte del editor
en arabe del texto objeto de nuestro estudio, Al-Fasi, quien sefala que se trata de un
vocablo de origen bereber. Se refiere a un lugar defensivo utilizado por soldados,
compuesto por un conjunto de piedras detras del cual se parapetan para disparar contra el
enemigo. El plural de asbbar en bereber es asbira y en arabe asbarat. Su origen podria
estar vinculado a la expresion arabe tasabara, que significa "acercar las tropas en la
guerra, de modo que las separe un palmo (sibr)" (Al-Fasi, como se citd6 en Al-Miknasi
1965, p.7).

Cabe destacar que el término “asbar” evidencia la influencia de un sustrato bereber,
manifestado en la incorporacion del prefijo “a” y el infijo “a” al vocablo arabe original

“sibr”, cuyo significado inicial era “palmo”. Este proceso semantico derivé en un cambio

7 Culturema: Expresiones, frases hechas o elementos linglisticos propios de una region especifica, cuya
carga cultural y significado estan profundamente ligados al contexto sociocultural en el que se utilizan.
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de significado, pasando a designar una pequefia fortificacion en la terminologia bélica
marroqui de la época. En nuestra traduccion, hemos optado por considerar este término
como intraducible debido a la ausencia de un equivalente exacto en espafiol. Por ello,
hemos decidido transliterarlo en el texto meta para preservar su caracter exotico, como se

observa en el siguiente ejemplo:

(8 .= ¢1965 ¢ mUSall) bl an B 5 Cpaalaall ma (pabusall JLSL Uit ddie olld (S

“Ya que anochecia, pasamos la noche en el asbar con los muyahidies o soldados

musulmanes, jque Dios les honre!”. (Al-Miknasi 1965, p.8). (Traduccion propia)

b) Los términos arhiya 'y agrib

Por otro lado, los términos arhiya/rha y agrib/agriba no contienen una carga
semantica cultural significativa y tienen equivalentes en la lengua meta, como es el caso
de arhiya, que puede traducirse como "regimientos"”. Sin embargo, hemos optado por el
préstamo cultural para preservar la dimension exoética del texto original y mantener su

autenticidad cultural, como en el siguiente caso:

a.‘au‘)ur—u.nA;bJ;\Jds&aﬂ;)ihxnuujm‘)ﬁvutyhsﬁj)w\u.al.@.)&_g
(13 .om <1965 ¢ omliSal)

En aquel entonces habia en Ceuta tres regimientos y esto equivale a tres arhiya,
en cada regimiento hay mil quinientos soldados. (Al-Miknasi 1965, p.13).

(Traduccion propia)

Notamos que el propio Embajador ofrece una definicion del término arabe arhiya,
con el propdsito de aclarar a los lectores el concepto de "regimiento”. Del mismo modo,
ha empleado como préstamo del espafiol, "regimiento”, transliterado en caracteres arabes,
lo que constituye un elemento exotizante en el TO. En nuestra traduccion, y con el
objetivo de preservar este exotismo inherente al TO, hemos optado por mantener arkiya,

transliterdndola al espafiol como un recurso estilistico que conserva este caracter exatico.
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¢) El caso de Samarix

Uno de los términos mas complejos ha sido samarix, del cual inicialmente no
disponiamos de suficiente informacion. Sin embargo, tras las explicaciones del editor
Mohamed Al-Fasi y la consulta de diccionarios especializados, concluimos que este
término se refiere a una tierra dificil de cruzar, posiblemente montafiosa o insegura. Dozy
(1927) menciona que samarix puede describir un terreno montafioso o peligroso, lo cual

encaja con las referencias en el texto de Ibn *“Uthman.

(55 .0 <1965 ¢ omliSall) (el sai diady V) dbe el ¥ (pulall 3 558 fu jladh in yf 4 L jusg

“(..) anduvimos con dificultad casi dos horas por una tierra fangosa de vifiedos”.
(Al-Miknast 1965, p.55). (Traduccion propia)

(67 .= 1965 ¢Sl 7 JLadilly Lisic slavsall b 55 S B D LIS

“Toda esta region es tierra buena y extensa que llamamaos nosotros samarix . (Al-

Miknasi 1965, p.67). (Traduccion propia)

En el primer ejemplo Ibn “Uthman describe un tipo de terreno calificandolo como
"fangoso de vifiedos”, lo que nos ha llevado a traducirlo al espafiol siguiendo una
estrategia de domesticacién. Sin embargo, en el segundo caso, se hace referencia a un
tipo de terreno denominado en la época en Marruecos como “Samarix”. Por este motivo,
hemos optado por transliterar el termino al espafol, preservando su forma arabe original

como parte de una estrategia de exotizaciondel TM.

En conclusion, la traduccion de términos desaparecidos o de dificil equivalencia
requiere un enfoque que combine procedimientos tradicionales de traduccion con una
profunda comprension del contexto cultural. En los casos analizados, hemos optado por
el préstamo como estrategia predominante, ya que permite mantener la autenticidad

cultural del texto original sin sacrificar su inteligibilidad en la lengua meta.
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4.3.2.3. Otras estrategias para conservar el exotismo del texto

Para preservar la dimension exética en el texto traducido, hemos recurrido a un
procedimiento adicional de traduccion, a saber, el calco. Este procedimiento, tal y como
lo define Molina Martinez (2001), implica la traduccion literal de una palabra o sintagma
extranjero, y puede ser tanto léxico como estructural. En nuestra traduccion, hemos
aplicado este recurso para reproducir literalmente ciertas imagenes metaforicas y

expresiones, como se puede observar en los siguientes ejemplos:

(miSall) 2 1 e 1 Al IS5 Jolall 381 e b | gmadacial g I A guny b 1 say peSI
(71 .= <1965

"(...) pero habia sido criado en medio de la idolatria, asi que se habian acostado

en los lechos de la herejia". (Al-Miknast 1965, p. 71). (Traduccioén propia)

La expresion "acostarse en los lechos de la herejia” es una reproduccion literal
palabra por palabra del TO. Esta frase que puede tener una connotacion metaférica, en la
cultura érabe, alude al proceso de sumergirse en un entorno cultural que conduce a la
adquisicion de habitos, costumbres y valores negativos que predominan en dicho
contexto. Consideramos que, al conservar esta metéafora, el lector de la LM puede
experimentar de manera mas directa la carga simbolica y el exotismo que dicha expresion
encierra en el TO. Otro ejemplo relevante extraido de la obra en el cual Ibn ‘Uthman
construye una imagen metaférica y que hemos decidido reproducir de manera literal en

nuestra traduccion es el siguiente:

"(...), pero su barro es impermeable (dakdah) y su hedor en el verano molesta

incluso a las aves ". (Al-Miknast 1965, p. 31). (Traduccion propia)

En este caso, hemos optado también por el calco en la traduccion del término
dahdah, cuya equivalencia literal es “impermeable”. La decisién de mantener la imagen
del barro que resulta repulsivo incluso para las aves subraya la fuerza expresiva de la

cultura de origen. La metéfora es particularmente potente en la lengua arabe, ya que
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intensifica la idea de la insalubridad y el malestar asociado al ambiente descrito. Al aplicar
el calco, hemos mantenido esa connotacion exoética que, a nuestro juicio, enriquece la

recepcion del texto en la LM.

Ambos ejemplos ilustran como el uso del calco permite retener elementos culturales
y estilisticos propios de la lengua de origen, dotando a la traduccion de una dimension

exotica y preservando el sabor local del TO.

4.3.3. Procedimientos aplicados para traducir las expresiones metafdricas

En este apartado, se describen los procedimientos aplicados para la traduccion de las
expresiones metaforicas presentes en la obra de Ibn ‘Uthman, El elixir en la redencion
del cautivo. Las metéaforas juegan un papel fundamental en la articulacién de las ideas y
emociones del autor, lo que las convierte en un objeto de analisis relevante en el proceso

traductoldgico.

Se identifican dos categorias principales de expresiones metafdricas en el texto. La
primera categoria estd compuesta por metaforas inspiradas en textos religiosos, en
especial en el Coran. Estas expresiones poseen una carga cultural significativa y estan
estandarizadas en el contexto arabe-musulman. La traduccion de estas metaforas plantea
desafios especificos, ya que es crucial no solo transmitir su significado literal, sino

también las connotaciones religiosas y culturales que subyacen en ellas.

La segunda categoria comprende las metaforas creadas por Ibn “Uthman, que no
estan lexicalizadas y que buscan expresar ideas y sensaciones de manera Unica. Estas
metaforas, al ser originales del autor, requieren una atencion especial en el proceso de
traduccion. A menudo, carecen de equivalencias directas en espafiol, lo que representa un
reto para el traductor, quien debe buscar alternativas que mantengan la esencia de la

imagen metaforica.

Los procedimientos adoptados para la traduccion de estas expresiones metaforicas
se basan en un analisis del contexto en el que aparecen, asi como en las reglas retoricas

que rigen el uso de metéforas en el arabe. Se ha optado por un enfoque que combina la
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fidelidad al texto original con la necesidad de que la traduccién sea comprensible y
significativa para el lector hispanohablante.

El estudio de las expresiones metaforicas no solo proporciona una comprensién mas
profunda del lenguaje y la estética de la obra, sino que también revela las estrategias
traductoldgicas que permiten abordar los desafios culturales y linguisticos inherentes al
proceso de traduccion. A continuacion, se detallaran las dificultades encontradas y las
soluciones propuestas en la traduccion de cada una de estas categorias de metéaforas.

4.3.3.1. Expresiones metaforicas inspiradas en textos religiosos

Un ejemplo pertinente de las expresiones metafdricas inspiradas en un texto religioso

se encuentra en el siguiente fragmento:

(48.0= <1965 ¢ uliSall) L2 \S (1 dn s #lin Hlaie Ll a5 (L0)

“(..) puso en ella un pedazo de papel del tamafio de una de las alas de un

mosquito”. (Al-Miknasi 1965, p. 48). (Traduccion propia)

La expresion “las alas de un mosquito” proviene de la sunna y se encuentra

formulada de la siguiente manera:

La traduccion propuesta de este dicho del profeta Mohamed (hadiz’®) es:

“Si la vida mundanal equivale a un ala de un mosquito, no le habria sido dada al

incrédulo y al infiel nada de la misma”. (Sakik al-tirmidhi, Hadiz n.° 2320, s.f.).

(Traducido en internet)

A través de esta imagen, lbn ‘Uthman se refiere a una unidad minima de peso que,

en su concepcion, corresponde al peso del ala de un mosquito. Consideramos conveniente

8 Hadiz: Cualquier dicho o hecho del profeta Mohamed.
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conservar esta metafora en el TM, dado que su uso es aceptado en la lengua meta LM y
refleja el mismo sentido del texto original TO. La preservacion de esta imagen no solo
enriquece la traduccidn, sino que también mantiene la conexion cultural y semantica entre
las dos lenguas, permitiendo al lector de la LM experimentar la carga simbolica y la

profundidad de la referencia original.

Desde la perspectiva de los EDT, la eleccion de conservar la expresion metaforica
en la traduccién se justifica por varios factores. En primer lugar, la metafora funciona
como un vehiculo para transmitir un significado literal y al mismo tiempo una carga
cultural significativa que podria perderse en una traduccion mas libre. La referencia a “las
alas de un mosquito” refleja un valor cultural profundamente arraigado en el contexto
arabe y religioso, que implica una critica a la superficialidad de los bienes materiales y

un recordatorio sobre la naturaleza efimera de la vida.

Ademas, siguiendo la propuesta de Toury (1995) sobre las normas de traduccion, la
decision de mantener la metafora puede interpretarse como un intento de respetar la
funcién original del texto, que es invitar a la reflexion sobre la vanidad de los placeres
terrenales. En este sentido, el traductor actda no solo como un puente entre lenguas, sino

también como un mediador cultural que busca preservar las intenciones del autor original.

Por otro lado, esta decisién de mantener el calco metaférico se alinea con la nocion
de equivalencia funcional, donde la traduccion se orienta hacia la creacion de un efecto
similar en el lector de la lengua meta. Al conservar la imagen del ala de un mosquito, se
busca evocar en el lector espafiol un sentido de asombro y reflexién que seria comparable
al que podria experimentar un lector arabe al encontrarse con la expresion en su contexto

original.

Asimismo, la eleccion de preservar la expresion metaférica en la traduccion
responde a un deseo de fidelidad al texto original y también esta guiada por una serie de
consideraciones culturales y contextuales que son esenciales en el marco de los EDT. Esta
estrategia contribuye a mantener la dimension exotica y la riqueza cultural del texto,
facilitando una experiencia de lectura que respete tanto el contenido como la forma del

original.
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Otro ejemplo de expresiones religiosas son las inspiradas en el Coran y que se
encuentra en el siguiente ejemplo. En este caso, se ha recurrido a una solucion
convencional empleando la traduccion de Cortés Soroa del Coran (1999). Se trata bien de
un pasaje en el cual el autor hace una descripcidn negativa de los trabajadores de la fabrica

de tabacos de Sevilla:

?Aﬂﬂji'é‘)ﬁ@j'éﬁb@c&ﬁa););J\.ﬂ\dﬁis‘)\ﬂ\a;m&iw@iyjuiii@j)u}
(48 o= ¢1965 ‘WUSA\) 5 yaall 3 ,Sl)

“Nunca vi gente tan infeliz y agotada como la gente de esa casa, semejantes a la

gente del infierno: ‘mientras que otros, ese dia tendran polvo encima, los cubrird

una negrura, ésos seran los infieles, los pecadores’.” (Al-Miknasi 1965, p. 48).

(Traduccion propia)

En este fragmento, Ibn ‘Uthman recurre a un versiculo del Coran para describir y
calificar la precaria situacion de los trabajadores de la fabrica de tabacos de Sevilla. Las
lineas subrayadas corresponden a aleyas coranicas tomadas directamente del texto
sagrado. Tal como se ha mencionado anteriormente, para la traduccion de las aleyas

coranicas presentes en El elixir, hemos utilizado la version traducida por Cortés Soroa.

El texto alude a la imagen del Juicio Final descrita en la sura LXXX del Coréan,
“Frunci6 las cejas” (aleyas 40-42). En este caso, hemos seguido la traduccién canonica
de Cortés Soroa (1999) para garantizar la precision y el respeto al Texto Sagrado de los

musulmanes.

Desde el punto de vista de los EDT, la decision de adoptar una traduccion canonica,
como la de Cortés Soroa, refleja una estrategia de normalizacion cultural que se ajusta a
las expectativas del publico meta, al respetar las normas establecidas en la traduccién de
textos religiosos. Esta estrategia se inscribe dentro de lo que Rabadan Alvarez (1991)
denomina "norma inicial”, que se refiere segin esta autora a "la eleccion bésica del
traductor respecto a la tendencia general de su trabajo: la adecuacion al polo origen o la
aceptabilidad en el polo meta” (p. 294), permitiendo que el texto funcione dentro de los

marcos de referencia aceptados en la cultura meta.
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Ademas, esta eleccidn podria interpretarse, segin Even-Zohar (1990), como parte
del proceso de polisistematizacion de la traduccion. Aqui, la insercion de un texto
religioso como el Coran en una obra literaria lleva a la creacion de un vinculo entre
sistemas culturales diferentes. La imagen del Juicio Final, tal como se presenta en el
Coran, ademaés de funcionar en el texto como una metéfora literaria, constituye como una
herramienta para transmitir un mensaje moral, cultural y espiritual, que es comprensible

tanto en la lengua origen como en la lengua meta.

Por otro lado, consideramos que la conservacion de la imagen en la traduccion
resulta imprescindible para no desvirtuar el significado original. La comparacion de los
trabajadores agotados de la fabrica de tabacos con los condenados en el Dia del Juicio es
una imagen impactante que se utiliza para enfatizar el sufrimiento extremo y la miseria
de estas personas. En este caso, la meté&fora tiene una funcion intensificadora, y el uso de
la traduccion de Cortés Soroa asegura que se mantenga tanto el contenido seméantico como

la fuerza estilistica.

A nuestro parecer la adopcidn de la traduccion de Cortés Soroa del Coran responde
a la necesidad de precisién en la representacion de un texto sagrado y permite al traductor
conectar los sistemas simbdlicos de ambas culturas, facilitando la recepcién de la imagen
del Juicio Final y su impacto en el lector de la lengua meta. Este tipo de decisiones son
fundamentales para garantizar que la traduccién mantenga su relevancia cultural y

religiosa en ambos contextos, sin sacrificar la fluidez ni la coherencia del texto traducido.

Otros ejemplos de expresiones inspiradas en textos religiosos son los siguientes:

Y53 o o guai Al gl lalie 51 a8 2l a5 o8 31 Jledal (e peandls (3 A8 el Gl sl (.0)
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“Hicieron de este oficio que tienen de fingir el ascetismo, mientras son los que
mas a la vida se aferran, una trampa que tendieron a estos burros, que Dios ha
sellado sus corazones’ y no supieron cémo valorar los bienes que Dios les ha

ofrecido”. (Al-Miknasi 1965, p. 106). (Traduccion propia)

Otro caso inspirado en textos religiosos sufies es el siguiente:
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“Puede que un sacerdote se quede a solas con una mujer guapa y respetuosa; si los
ojos la miran, se quedan cautivados (se vuelven exhaustos).” (Al-Miknast 1965,

p. 106). (Traduccidn propia)

La palabra arabe 4LS  (kalila), que significa “cansada”, fue extraida de un texto
intimamente ligado a la religion, a saber, el famoso poema de Al-burda’ de Al-busayri*°.
Este poema se recita y se canta en diversas ceremonias religiosas en Marruecos, lo que es

compartido por todos los sufies del mundo islamico. Un verso de este poema dice:

“(—mi e aphall IS5 63 jra da e Cpall jelat (ea IS

“Como el sol que aparece de lejos pequetio, y cautiva (cansa) a los ojos de cerca”.

(Traduccion propia)

Queda claro que el efecto buscado por esta metafora es similar al causado por los
rayos del sol en la vista; asi, la belleza de esta mujer es tan radiante que deja los o0jos
cautivados o cansados. Nuestra traduccién, en la que hemos mantenido la misma figura

metafdrica, es la siguiente:

“Puede que un sacerdote se quede a solas con una mujer guapa y respetuosa; si los

ojos la miran, se quedan cautivados (se vuelven exhaustos)”. (Traduccion propia)

Desde la perspectiva de los EDT, este ejemplo representa un caso de intertextualidad
religiosa y cultural que el traductor debe manejar cuidadosamente. La metafora original,
que compara la belleza de una mujer con el efecto de los rayos del sol en los ojos, evoca
un contexto mistico profundamente arraigado en la tradicion islamica, lo que afiade una

capa de significado espiritual.

9 Al-burda es un poema de los mas famosos en alabanza al profeta Muhammad escrito por Muhammad ibn
Sa'id al-Busiri en el siglo X1 d.C., y que se recita siempre en las ceremonias sufies.

8 Muhammad ibn Sa'id ibn Hamad al-Sanhaji al-Busiri (1213-1295) es un poeta arabe conocido por sus
poemas de alabanzas al Profeta.
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El desafio traductologico aqui reside en mantener el impacto poético y religioso sin
perder la claridad para el lector meta. La eleccidn de conservar la metafora visual en la
traduccion refleja una estrategia de adecuacion, donde se prioriza la fidelidad a la imagen
cultural del texto fuente. La metafora de la luz del sol que "cansa los 0jos" sugiere un
deslumbramiento causado por una belleza sublime, vinculada al concepto de al-yalal

(majestuosidad divina) en el sufismo, lo cual se debe preservar en la traduccion.

La estrategia adoptada, al respetar tanto la forma poética como el simbolismo
religioso, permite que el lector meta experimente una comprension cercana al impacto
estético y espiritual que el texto original produce en su contexto de origen, manteniendo

asi la coherencia cultural y tematica.

En conclusién, la eleccion de mantener expresiones coranicas y sufies en el texto
traducido es un ejemplo de como los traductores pueden manejar la complejidad de la
intertextualidad y la influencia cultural, asegurando que la traduccién no solo sea precisa,
sino también resonante en el contexto de la lengua meta. Esta estrategia no solo enriquece
la experiencia del lector, sino que también reafirma la relevancia cultural del texto en un

contexto mas amplio.
4.3.3.2. Expresiones metaforicas creadas por el autor

En la traduccidn de este tipo de metaforas hemos intentado reflejar la imagen creada
en la propia metafora. Dado el lenguaje con el que fue escrita la obra de El elixir en la
redencion del cautivo, hemos tenido que recurrir a nuestro conocimiento tanto de la
lengua arabe clasica como de la variante coloquial marroqui, ya que en muchos casos los
diccionarios que existen no nos proporcionaban informacion exacta sobre algunos
términos y expresiones.

Un claro ejemplo es el verbo tanyif (<) en la siguiente expresion:

(48 o= 1965 ¢Sl il (i e e i ¥ o il
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Este verbo no figura en ningun diccionario de &rabe, pero por analogia pudimos
deducir que proviene de la palabra nif (<), que significa “nariz” en arabe marroqui

(dariya). Dado el contexto en el que aparece, hemos hecho la siguiente traduccion:

“...ya que no tiene por qué taparse las narices quien entra en lugares parecidos”.

(Al-MiknasTt 1965, p. 106). (Traduccion propia)

Desde la perspectiva de los EDT, la eleccién de traducir metaforas que son
especificas al contexto cultural arabe es un desafio significativo que refleja la interseccién
de varios sistemas linglisticos y culturales. Este tipo de traduccién va mas alla de la mera
equivalencia léxica; se trata de capturar y trasladar imagenes poéticas que tienen una

carga cultural y simbdlica especifica.

El uso del verbo tanyif (<) en el texto original destaca como las meté&foras pueden
derivar de la lengua coloquial, en este caso, del arabe marroqui. La deduccion del
significado del verbo a partir de una palabra relacionada ilustra un enfoque innovador del
traductor, que combina conocimiento linguistico con habilidades interpretativas. Este
proceso de deduccion se puede ver como un acto de recontextualizacién, donde el
traductor adapta el significado original a una forma que resuena con el pablico de la

lengua meta, manteniendo la esencia de la metéafora.

En el analisis de esta metafora, se puede observar que el autor juega con la imagen
de las “narices” como un simbolo de vulnerabilidad o sensibilidad ante situaciones
desagradables. La traduccion propuesta pretende conservar el sentido de la metéafora y al
mismo tiempo reforzar su carga emocional al abordar el concepto de evitar situaciones
“desagradables” o “malolientes”, que puede relacionarse con las realidades sociales y

culturales del contexto en el que se presenta la obra.

Este enfoque se alinea con las ideas de Toury (1995) sobre las normas, en la que el
traductor busca exclusivamente una equivalencia semantica, pero también una
representacion que cumpla con las expectativas y la experiencia cultural del lector. Al
elegir una traduccién que mantiene la esencia metaférica y contextual, el traductor
muestra como el lenguaje y la cultura se entrelazan en la traduccion, facilitando un
entendimiento mas profundo del texto en su totalidad.
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Ademas, esta eleccion refleja el concepto de polisistematizacion, en el que diferentes
sistemas culturales e idiomaticos se combinan para ofrecer un sentido mas rico y
matizado. Al recurrir tanto a la lengua clasica como a la variante coloquial, se establece
un puente que conecta la obra con su audiencia, lo que permite una apreciacion mas

completa de las sutilezas y significados ocultos dentro del texto original.

Grosso modo, la traduccion de metaforas que surgen de la interseccion de diferentes
variantes del &rabe es un ejemplo destacado de como los traductores pueden navegar por
la complejidad del lenguaje y la cultura, y como pueden usar su conocimiento lingistico
para enriquecer la experiencia de lectura del publico meta. Este enfoque no solo preserva
la riqueza del texto original, sino que también promueve un dialogo cultural entre

diferentes tradiciones linglisticas.

Otro ejemplo pertinente figura en el siguiente parrafo, donde al-Miknasi describe la

ciudad de Sevilla, el rio y Al Jarafe, personificando los tres elementos en tres versos:

) 1) 5 a5 S Lele 481 5 5o land) (IS Ca il daa 213 sual 5 Ali) Hhaie b juas
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“Se me ocurrid, a proposito del paisaje de Sevilla y la densa oscuridad de la foresta
del Aljarafe, y el rio que pasa entre ambos ante la puerta de Sevilla, como si se
tratase de dos pretendientes, el rio y el monte, el uno turbado e indeciso, que se
acerca y se aleja conforme sube o baja el nivel del mar ante la ciudad fundada a
sus orillas, pero que al final la posee; y el otro amante, el Aljarafe, afligido y
oscuro por los celos. Asi compuse tres versos en este sentido, hablando con la voz
del rio (metro basit):

Cumpliendo mi deseo

y con mi honor y orgullo
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a toda espada fina he superado

una novia que acercaron

a la puerta del impaciente enamorado
iQue perezcan las manos del Aljarafe!

que por celos se puso oscuro”. (Al- Miknasi, 1965, p. 40). (Traduccion propia)

El fragmento analizado ofrece un ejemplo notable de la forma en que al-Miknasi

utiliza la personificacion para crear una imagen vivida de Sevilla, el rio y Al Jarafe.

Desde la perspectiva de los EDT, la tarea del traductor implica no solo transferir
palabras de un idioma a otro, sino también transmitir el significado cultural y emocional

que reside en el texto original.

La personificacion de los elementos naturales -el rio como un pretendiente indeciso
y el Al Jarafe como un amante celoso- enriquece la narrativa y afiade profundidad
emocional a la descripcidn del paisaje. Esta técnica literaria no solo resuena con el lector,
sino que también refleja las interacciones humanas con el entorno natural, una
caracteristica destacada de la literatura arabe clasica. La traduccion debe capturar esta
complejidad, manteniendo la esencia de la metafora original mientras se adapta a las

sensibilidades culturales del lector en lengua meta.

El uso de la expresion "como si se tratase de dos pretendientes™ en la traduccion es
un intento de reflejar la dinamica de competencia y deseo que impregna el texto original.
Esta eleccidn traductora preserva el sentido de la metafora y facilita la comprension del

contexto emocional por parte del lector de habla hispana.

La eleccion del metro basit en la poesia original sugiere un ritmo que deberia ser
igualmente considerado en la traduccion. Aungue la traduccion no replica la métrica
exacta, busca mantener un flujo poético que permita al lector apreciar la musicalidad y la
estética del lenguaje. La expresion "jQue perezcan las manos del Aljarafe! que por celos
se puso oscuro” es un ejemplo de cémo se puede conservar la fuerza emocional y el

contenido simbolico del texto original, al tiempo que se hace accesible al lector.

Ademas, la traduccion ilustra el concepto de normas descriptivas en la traduccion,
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en el que el traductor responde a las expectativas del publico, y navega entre la fidelidad
al texto original y la necesidad de que el texto meta sea comprensible y significativo. La
traduccion se convierte asi en un acto de mediacion cultural, donde el traductor juega un

papel crucial en la creacion de un puente entre dos tradiciones linguisticas y culturales.

Por lo tanto, el analisis de este fragmento a traves de la lente de los EDT revela la
complejidad de la traduccion literaria, donde cada eleccion de palabras y estructuras tiene
un impacto significativo en la recepcion del texto en la lengua meta. Este enfoque no solo
enriquece la experiencia del lector, sino que también amplia la comprension de las

sutilezas culturales y poéticas presentes en la obra original.

4.4. Elementos exotizantes en la obra

En primer lugar, es fundamental sefialar que, desde el punto de vista gramatical y
sintactico, el lenguaje utilizado en EIl elixir en la redencién del cautivo sigue
generalmente las normas de la lengua &rabe clasica y sin errores evidentes. Sin embargo,
un examen detallado revela la existencia de elementos que enriquecen y complejizan el
texto, como el uso de préstamos linguisticos, neologismos, y rasgos de diglosia que

reflejan la coexistencia del arabe clasico con el dialecto marroqui (la dariya).

Estos fendmenos afiaden una dimension exatica al texto original y reflejan también
la realidad sociolinguistica del periodo en que fue escrito. ElI uso de préstamos, en
particular, introduce términos del espafiol que fueron transcritos y adaptados al sistema
fonoldgico del arabe, creando un efecto de alteridad. No obstante, al ser traducidos al
espanol, estos términos pierden su dimension exdtica, dado que en la lengua meta ya
forman parte del léxico cotidiano. Esta domesticacion de los préstamos es un fenémeno
clave en el proceso de traduccién, ya que transforma elementos inicialmente exoticos en

componentes mas accesibles para el lector meta.

El texto de la obra objeto de nuestro estudio, en general, presenta una estructura
linglistica correcta y carece de errores gramaticales notables. Sin embargo, es necesario
atender a la existencia de estos elementos textuales que otorgan una dimension exotica al

texto original de la rizla y se describen a continuacion.
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4.4.1. Bilinguismo en el texto original: Préstamos y extranjerismos

Antes de analizar las manifestaciones de la diglosia, resulta pertinente abordar la
influencia del bilingliismo en la obra, que se manifiesta principalmente a través del
empleo de préstamos linguisticos y extranjerismos. Estos términos, procedentes
particularmente del castellano, revelan un contacto linguistico profundo entre el arabe y
el espafiol en la época en que fue escrita la obra. Segun nuestros calculos, en el texto de
la rikla se identifican aproximadamente sesenta y ocho préstamos linguisticos, de los

cuales la inmensa mayoria, sesenta y seis, provienen del castellano.

No obstante, se identifican también dos términos de origen no hispanico en el texto:
al-jazindar y shadirwan. El primero se traduce al espafiol como "tesorero” o "encargado
del tesoro", mientras que el segundo se refiere a una "bancada inclinada disefiada para
desviar el agua". Estos términos, provenientes del turco y del persa respectivamente y se
integraron en el 1éxico arabe clasico como atestiguan varios textos de la era abasi. La
presencia de estos préstamos léxicos subraya la profunda interconexion cultural y
linguistica que caracterizé la evolucion de la lengua &rabe, reflejando la influencia de

otras civilizaciones en su desarrollo historico.

Cabe destacar que la mayoria de estos préstamos castellanos provienen de diferentes
campos semanticos, como el comercio, la administracion, la arquitectura y la tecnologia.
Esta diversidad enriquece el vocabulario utilizado por Ibn “Uthman en su rizla y también
aporta una dimension exotica al texto, lo que contribuye a su caracter linglistico y
textualmente exotizante. La insercion de estos términos extranjeros refuerza la percepcién
de un contexto cultural diverso y multicultural, y afiade un elemento de diferenciacion
con respecto a otros textos en arabe clésico, dotando al relato de una impronta singular.
De esta manera, estos préstamos linguisticos ademas de reflejar una realidad multilingiie
presentan una estrategia estilistica que acentla el exotismo y la riqueza intercultural de la

obra.

En conjunto, el analisis de los préstamos y extranjerismos en El elixir en la redencion

del cautivo revela una complejidad linglistica que va mas alla de la mera presencia de
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términos extranjeros, constituyendo una herramienta clave para comprender la

interaccion cultural y linguistica en la narrativa de la rizla.

Merece la pena sefialar que hemos encontrado cierta dificultad a la hora de clasificar
los préstamos linguisticos que aparecen en el relato de viajes del Embajador marroqui, ya
que pertenecen a diversos campos y ambitos. No obstante, los extranjerismos que figuran

en la rikla pertenecen a los siguientes campos:

a) Instrumentos

Se trata de instrumentos de todo tipo, pero en particular instrumentos musicales
como arpa, clave, guitarra y organo, estos términos aparecen transliterados al arabe
como urkan, al-arba, gitara, al-kalabr, asi como otros instrumentos de tipo cientifico

como vara y bomba, o de otro tipo como bastién.

b) Tratamientos, rangos eclesiasticos

Estos ocupan un lugar importante en el diario de viaje de Ibn ‘Uthmén, ya que el
Embajador optd por utilizar préstamos lingtisticos al mencionar los tratamientos y rangos
tanto politicos, como honorificos y religiosos, tales como Papa, Embajador (este ultimo
aparece con una matizacion de Embajadores de familia), Obispo, Duque, Cardenal,
Conde, Marqués, monjas, dama/s y fraile. Todos estos neologismos aparecen adaptados

fonéticamente a la lengua arabe y transcritos en caracteres arabes.

¢) Términos administrativos, militares y sanitarios

Este tipo de préstamos aparece en la rikla con menos frecuencia que los anteriores:

soldados, capitan, milicias urbanas, cuarentena, regimientos y guardia.

d) Hierbas y alimentos

Ibn ‘Uthman utilizé los nombres arabes al hablar de fauna y flora en Espafia y
también de los alimentos, salvo en el caso del tabaco y el chocolate.
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e) Lugares y edificaciones

El Embajador marroqui opto, a veces, por utilizar prestamos y neologismos pese a
la existencia de equivalencias en arabe, como en el caso de fuente, camara, torre, hospital

y venta.

f) Trajes y medios de transporte

También Al-MiknasT utilizé préstamos y neologismos que ya figuraban en el dialecto

marroqui, como coche, carretas y sombrero.

g) Nociones de la religion catdlica

Estas nociones cobran una gran importancia debido a la omnipresencia de lo

religioso e ideoldgico en la rikla de Al-Miknasi, tales como postracion, bula y misa.

En la rikla de Al-Miknasi, todos los préstamos lingiiisticos, o xenismos®!, fueron
transcritos y adaptados al sistema fonético arabe, lo que refleja un proceso de integracion
de términos extranjeros en el marco de la lengua receptora. Al adaptar estos préstamos,
se produce una modificacion en los puntos de articulacion de los fonemas para ajustarse
a las reglas fonéticas del arabe, lo que incluye la vocalizacion, la sonorizacion o la
modificacion de consonantes. Un aspecto que resulta interesante es que, a pesar de la
procedencia extranjera de estos términos, Al-Miknasi aplico las reglas de pluralizacion
propias del arabe, especialmente en el caso de los tratamientos y rangos, respetando la

distincion entre plural masculino y femenino que caracteriza a la lengua arabe.

Este fendmeno es notable, ya que la pluralizacion en arabe sigue estructuras
gramaticales muy marcadas, y Al-Miknast no solo adopta estos préstamos, sino que los
adapta plenamente a las normas morfoldgicas del arabe, lo que otorga a estos términos
una "arabizacion™ formal. Asi, palabras como papa, dugque o fraile, términos que

provienen del castellano, son pluralizados siguiendo la normativa arabe, lo que refuerza

81 Xenismo: Segln el DRAE es extranjerismo que conserva su grafia original.
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su integracion en el sistema linglistico de la obra, como podemos observar en los

siguientes ejemplos:

Palabra Duque/s Marqués Dama/s
Préstamo utilizado dokT (Ss0) Markis (JsS ) addama (A<Lzll)
Plural aplicado dukiyin (0sSs) Markisiyiin (O3S %) = addamat (“llzall)

Sin embargo, cuando estos préstamos pasan al espafiol en el proceso de traduccién
de la rizla, se produce un fendbmeno inverso ya que estos términos, que originalmente
fueron exotizados al ser incorporados en el texto arabe, se recuperan en su lengua de

origen, perdiendo asi su dimension exotica.

En este sentido, los xenismos que originalmente parecian elementos ajenos en el
contexto arabe, vuelven a ser parte del corpus lingiistico familiar cuando son devueltos
al espafiol en la traduccion. Este cambio en la funcion de los préstamos de exotizantes a
domesticantes es crucial en el analisis, ya que nos muestra como el contexto linglistico y
cultural determina la percepcion de los términos. En el original arabe, palabras como
guitarra, coche o Embajador destacan por su caracter foraneo, lo que genera una
sensacion de otredad y refuerza la idea de lo extranjero. Sin embargo, al ser recuperados
en la traduccion al espafiol, estos préstamos pierden su carga de extranjeridad y pasan a

ser elementos linglisticos naturales, domesticando el texto en la lengua de llegada.

En conclusion, los préstamos en la rizla de Al-Miknasi cumplen una doble funcion:
por una parte, contribuyen a crear una dimensién exotica y de otredad en el TO pero, al
pasar al espafiol como lengua de traduccion, dejan de cumplir ese rol, convirtiéndose en

elementos domesticantes que restablecen su familiaridad en el contexto de la LM.

4.4.2. La dariya en Al-iksir: huellas de la diglosia del arabe

Como ya lo hemos mencionado, el relato de viaje de al-Miknasi se escribio conforme
a las reglas gramaticales de la lengua arabe clasica y, a este respecto, no podemos sefialar

ninguna huella de diglosia. Las huellas de la diglosia, o sea el uso del dialectal marroqui,
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se manifiestan en la obra de Al-iksir de dos formas, la primera de ellas en el uso de Iéxico
que pertenece al vocabulario dialectal marroqui, y la segunda en el uso de calcos
expresivos de la dariya. En relacion con este tema, describimos a continuacion las

muestras encontradas:

a) Vocabulario dialectal (dariya)

Se trata en general de algunas palabras que han tenido algin cambio en sus morfemas
como influencia o sustrato del beréber, o que han sufrido algin cambio semantico como
el caso de los eufemismos en el dialectal marroqui. Asi pues, hemos identificado casi
setenta palabras y términos de este tipo usados por ibn “‘Uthman en su obra, que podemos
clasificar en la categoria de términos bélicos y militares que Al-MiknasT utilizo de manera

frecuente como en los siguientes ejemplos:

asbar: Se refiere a un tipo de fortificacion utilizada por los marroquies en la época
histérica correspondiente a la rikla. Su etimologia revela un origen arabe, pero la

pronunciacion ha sufrido cambios notables, influenciados por el sustrato bereber.

mka/la: Originalmente mka/kla se refiere a un recipiente o caja que contiene un polvo
negro usado para el maquillaje. En el dialecto marroqui, su significado ha cambiado a
referirse a una escopeta, posiblemente por analogia con la pélvora utilizada en ambas. La
evolucion de mkazla de un término cosmético a uno militar ilustra la flexibilidad del

lenguaje en funcion de contextos socioculturales.

ria: Designa un regimiento compuesto por mil soldados, reflejando asi una organizacion

militar especifica de la época.

grab (pl. agriba): Se refiere a un tipo de barco militar. La palabra presenta un claro origen
arabe, y su forma plural agriba muestra cémo la morfologia arabe se adapta a los

sustantivos en plural.

hfrak: En la terminologia militar marroqui de aquella época significa atacar, un término

fundamental en el contexto bélico.
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Afraq: Se refiere a la tela utilizada para aislar al sultan de la multitud durante las oraciones

en las mezquitas.

Los términos analizados asbar, mkahla, vha, grab, hrak y afrag, comparten las
mismas caracteristicas etimoldgicas que revelan la rica interconexion cultural y
linglistica en la lengua arabe en el contexto marroqui. Todos ellos muestran un origen
arabe, pero su evolucién fonética y semantica ha sido profundamente influenciada por el
sustrato beréber y por la interaccion entre diferentes comunidades lingisticas de la
region. Este fendmeno es especialmente notable en el dialecto marroqui, donde los
cambios en la pronunciacidn y significado reflejan la historia de convivencia y adaptacién

cultural.

b) Expresiones y calcos del dialectal marroqui utilizados en Al-iksir

El uso de expresiones y calcos del dialecto marroqui en el texto original de la rizla
constituye un elemento esencial que refleja tanto el contexto sociolinguistico de la época
como las caracteristicas estilisticas propias del género de la rizla. A lo largo de la obra de
Al-MiknasT, se observan rastros evidentes de diglosia, donde el arabe clasico coexiste con
formas dialectales propias del arabe marroqui. Desde la dptica de los EDT, estos
fendmenos linguisticos pueden ser analizados desde una perspectiva gramatical o Iéxica
y como elementos que contribuyen a la construccion del discurso narrativo y a la

representacion cultural del autor. Presentamos varios ejemplos a continuacion:

Ejemplo 1: El verbo tsad en el dialecto marroqui.

El primer ejemplo relevante es el uso del verbo #sad (243), que aparece en la frase:

(11 .= 1965 ¢ muliSall) LIS o 51 5 Jl) Sl 13ka

"Al llegar la noche, cierren las puertas”. (Al-Miknasi, 1965, p.11). (Traduccion

propia)

Este verbo, utilizado comiUnmente en el arabe marroqui para referirse al acto de
cerrar puertas, no corresponde a dicho significado en el arabe clasico, donde se traduce
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mas bien como ajustar o atenuar. Este calco refleja una interferencia linglistica del
dialecto local que Al-Miknasi incorpora en su relato, aportando un matiz dialectal que
enriquece la narrativa. Desde un enfoque descriptivo, este uso se puede ver como una
adaptacion consciente del autor para preservar la autenticidad de su entorno linguistico,
un fendmeno comun en textos de viaje que buscan retratar la realidad vivida por los

autores.

Ejemplo 2: Uso de preposiciones en estructuras dialectales.

El segundo ejemplo se encuentra en la frase:

(144.02 <1965 ¢ ouliSall) x2S dae alaal) o 2l Gy s il Hlall (any o a5 dpdie S i

"Montamos por la tarde, pasamos por unas carreteras, dejando con un servidor

unas cuantas cartas”. (Al-Miknasi, 1965, p.144) (Traduccion propia)

Aqui, el uso de la preposicion ma ‘a (=), que significa con, es un calco directo del
dialecto marroqui. En arabe clasico seria mas adecuado usar min (c=) en este contexto,
pero el autor opta por una estructura mas cercana a su lengua hablada. Este fendmeno de
calco preposicional es indicativo de una marcada influencia del dialecto en la
construccion sintactica, lo que subraya la diglosia presente en el texto. Este tipo de
eleccion léxica y gramatical arroja la luz sobre como al-Miknasi refleja su identidad

cultural y linglistica a través de la obra.

Ejemplo 3: Omision del verbo takazzam y el uso de verbos dialectales

Un tercer ejemplo aparece en la descripcion del desfile de hombres armados en

Tetuan:

(192 .= <1965 «mbSall) aiis ol des A 2l 1 apaly 4l 1k Al

"Nunca habian pensado que en esta ciudad existe tal cantidad de quienes llevan
armas y estan preparados para la guerra”. (Al-Miknasi, 1965, p.192). (Traduccion

nuestra)
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En este caso, el verbo que indica la existencia ha sido omitido, un recurso tipico en
el arabe dialectal que se ve compensado por el uso del pronombre de tercera persona en
plural (zeall 3 e) y que alude a una persona o cosa que no participa en el discurso.
Ademaés, el verbo takazzam (»)=3), que denota prepararse o ajustarse el cinturén, es
caracteristico del dialecto marroqui. Este tipo de elision verbal, junto con el uso de
expresiones propias del dialecto, ilustra como el texto se distancia del arabe clasico,

reflejando la oralidad y la inmediatez del contexto local.

Desde una perspectiva descriptiva, los calcos dialectales presentes en la obra
funcionan no solo como marcas linguisticas, sino también como reflejos de la identidad
cultural y social del autor. La coexistencia de formas clasicas y dialectales pone de
manifiesto la situacion de diglosia en la que se encontraba la lengua &rabe en Marruecos
en esa época. Este fendmeno evidencia la falta de un estandar unificado del arabe, que no
se consolidaria hasta finales del siglo XIX durante el movimiento conocido como la
nahda o resurgimiento arabe. El uso de elementos dialectales en la obra de al-Miknasi
constituye un testimonio claro de las interferencias y adaptaciones linguisticas que
caracterizaban el arabe de su tiempo, mostrando como el arabe dialectal influia en el
discurso escrito y como se entrelazaban ambas variantes en los textos literarios y

narrativos de la época.

En el proceso de traduccién, las formas dialectales que aparecen en el texto arabe
original enfrentan un reto significativo, ya que el exotismo y la singularidad que se
manifiestan a través de la coexistencia de registros formales e informales (como el &rabe
clasico y el dialecto marroqui), tienden a desvanecerse en la versién traducida al espafiol.
La riqueza de este contraste, que en el texto original contribuye a destacar la diversidad
cultural y linguistica del contexto marroqui, se diluye en la traduccion ya que, al integrar
estas formas dialectales en el discurso traducido, se pierde parte de su caracter
diferenciador, lo que genera un efecto de homogeneizacion o domesticacion del texto. En
lugar de mantener el contraste entre los registros clasicos y dialectales, la traduccién
tiende a unificar el estilo, eliminando parte de la riqueza linglistica y cultural que

caracteriza la obra original.

Esta cuestion plantea una reflexion importante sobre la relacion entre diglosia,
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identidad y traduccion, dado que la presencia de formas dialectales en el texto original,
ademas de constituir un rasgo linguistico, es una manifestacion de la identidad cultural
del autor y su contexto. La tension entre el arabe clasico y el dialecto marroqui en la obra
de Ibn “Uthman refleja una situacion sociolingiiistica compleja, propia del arabe en
Marruecos en el siglo XVIII, cuando no existia un estandar linguistico unificado,
situacion que cambiaria a finales del siglo XIX con el auge del renacimiento &rabe
(nahda).

c¢) Eufemismos que figuran en Al-iksir

El uso de eufemismos en la obra objeto de nuestro estudio refleja un fenémeno
linglistico coman en las culturas arabes, donde ciertos términos o expresiones que pueden
ser considerados ofensivos, desagradables o tabu son reemplazados por otros mas suaves
o indirectos. En el caso del dialecto marroqui, los eufemismos se utilizan con frecuencia
para suavizar referencias a temas como la muerte, el castigo o situaciones de indole
violenta. Sin embargo, en la obra de Ibn “‘Uthman, los ejemplos de eufemismos son mas

limitados, presentando Unicamente dos casos destacados: al-jafif'y yanaza.

Ejemplo 1: Al-jafif como eufemismo de plomo.

El primer eufemismo que aparece en Elixir es al-jafif (x4, Literalmente, esta
palabra significa ligero o algo que pesa poco. Sin embargo, en el contexto de la obra, asi
como en el dialecto marroqui contemporaneo, al-jafif es utilizado como un eufemismo
para referirse al plomo, un material asociado histéricamente con el castigo y la reclusion
de prisioneros. Este uso del eufemismo esta enraizado en la practica de infligir castigos
severos, muchas veces con instrumentos pesados o de plomo, por lo que el término ligero

contrasta irénicamente con la realidad que describe.

Desde una perspectiva descriptiva, el uso de al-jafif en la obra refleja tanto la
adaptacion del lenguaje al entorno social como la transformacion de un concepto fisico
en un simbolo de opresion. En este sentido, el término tiene una doble funcién: suaviza
la mencion directa de un elemento violento y, al mismo tiempo, preserva su significado

subyacente en el imaginario colectivo.
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Ejemplo 2: Yanaza como eufemismo de cadaver.

El segundo eufemismo que encontramos es yanaza (3%2), utilizado por el autor y
pronunciado en el dialecto marroqui como gnaas. Literalmente, yanaza significa funeral
o ceremonia de funeral pero, en el habla cotidiana, este término se emplea como
eufemismo para referirse a un cadaver. La transicion del significado literal al metaforico
en este caso es clara: el término evita el uso directo de la palabra muerto o cadaver,
cargada de connotaciones mas duras, y la sustituye por una expresion mas respetuosa y

socialmente aceptable.

El uso de este eufemismo en la rizla responde a una estrategia linglistica que busca
mantener el decoro y evitar la confrontacion directa con la muerte, un tema que en muchas
culturas es tratado con suma delicadeza. Al describir un cadaver con el término yanaza,
Ibn “Uthman no solo suaviza el impacto del mensaje, sino que también refleja una actitud

cultural hacia la muerte como un proceso rodeado de respeto y solemnidad.

Desde el punto de vista de los EDT, el uso de eufemismos en el texto original
presenta un desafio interesante para el traductor. Al ser expresiones cargadas de un
significado cultural especifico, su traduccién literal puede resultar ineficaz o carente del
matiz que poseen en el original. En el caso de al-jafif'y yanaza, la tarea del traductor es
doble: por un lado, debe conservar la suavizacién que aporta el eufemismo pero, por otro,
debe lograr que el lector en la lengua meta capte el contexto subyacente, por tanto hemos
optado por una equivalencia funcional al traducir los dos términos del modo siguiente

plomo para al-jafif'y cadaver para yanaza.

En este sentido, el proceso de traduccion de estos eufemismos al espafiol puede tener
un efecto domesticador en el texto. Es decir, términos que en el contexto original resultan
exotizantes por estar asociados a una cultura y un entorno social diferente pierden ese
caracter cuando son traducidos a una lengua que, en cierto modo, los recupera como
propios. El espafiol, al compartir con el arabe marroqui préstamos y téerminos de origen
latino o romance, reintegra estos eufemismos a su propio sistema linguistico, eliminando
el elemento de extrafieza que los caracteriza en el original. Asi, lo que en el texto arabe

original funciona como una estrategia de suavizacion con connotaciones culturales
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especificas, en la traduccion al espafiol se vuelve un elemento menos marcado y mas

accesible, contribuyendo a una mayor familiarizacion del lector con el texto.

En resumen, los eufemismos presentes en la rikzla reflejan un uso estratégico del
lenguaje que, en su contexto original, responde a una necesidad de suavizar referencias a
temas delicados. Al ser traducidos al espafiol, estos eufemismos pierden su exotismo y se
integran de manera mas natural en la lengua de destino, domesticando el texto y
acercandolo al lector espafiol. Este proceso revela como la traduccion puede modificar la
carga cultural de ciertos términos, transformando elementos exotizantes en formas

familiares para el lector de la lengua meta.

4.5. Conclusiones

A través del andlisis de estos datos, hemos podido observar como El Elixir en la
redencion del cautivo de Ibn “Uthman al-Miknasi refleja no solo las interferencias
linglisticas entre el &rabe clasico y el dialecto marroqui, sino también una rica
intertextualidad con el Coran vy las tradiciones islamicas. Las reflexiones sobre el titulo
de la obra han revelado una dualidad entre lo literal y lo simbdlico, que se manifiesta en
la complejidad semantica de términos como elixir y redencion. Asimismo, la
categorizacion cualitativa de las muestras seleccionadas ha permitido profundizar en los
aspectos religiosos, exoticos y metaforicos que impregnan la obra, destacando el uso
frecuente de expresiones coranicas y devocionales, asi como la elaboracion de metéforas

que enriguecen el relato de viajes.

Por otro lado, la inclusion de elementos exotizantes, como los préstamos linguisticos
y las huellas de la dariya, aporta una dimension sociolinguistica que resalta la influencia
del contexto marroqui en la obra. Estos elementos, ademas de reflejar la realidad cultural
de la época, plantean desafios especificos en el proceso de traduccion, como se evidencia
en la incorporacion de arabismos en el texto traducido para conferir una dimension

ex6tica al texto traducido.

En resumen, el estudio descriptivo de la traduccidn de esta obra ha permitido no solo

un andlisis detallado de sus caracteristicas estilisticas y linglisticas, sino también una
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reflexion méas amplia sobre la relacion entre lengua, cultura y traduccion en el contexto

del Marruecos del siglo XVIII.
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CAPITULO 5. RESULTADOS DE LA INVESTIGACION

5.1. Introduccion

Una vez realizada la traduccién de la obra completa El elixir en la redencién del
cautivo, podemos presentar en este capitulo los resultados explorando las multiples
dimensiones en las que Al-Miknasi, en su rila a Espafia, experimenta un proceso de
contraste cultural, religioso, tecnoldgico y administrativo frente a una realidad espafiola
que considera tan fascinante como diferente. Cada uno de estos temas se ilustra mediante
ejemplos o fragmentos extraidos de la obra objeto de estudio, acompafiados de su
traduccion al espafiol y un analisis EDT de cada fragmento, lo que permite captar la
profundidad de sus observaciones y valoraciones en este contexto. A través de sus
observaciones, el autor establece una compleja relacion de espejo con Espafia, una nacion
que le resulta ajena, pero en la que descubre elementos que despiertan en él una

admiracion tefiida de comparaciones implicitas con su propio contexto cultural.

Inicialmente, se aborda el contraste cultural y religioso, donde Al-Miknasi observa
elementos de la vida cotidiana espafiola que evocan la memoria de la presencia
musulmana en la peninsula, lo cual genera en él un sentimiento de identidad compartida.
En esta seccion, la figura del Otro se entrelaza con la metafora del Espejo, ya que el autor
percibe una continuidad cultural que le conecta indirectamente con el pasado morisco de
Espafia. La narrativa evoluciona para incluir aspectos como el arte, la danza, el vino y las
fiestas taurinas. Al-MiknasT describe estos elementos desde una perspectiva que oscila
entre la curiosidad y la critica, evaluando estos elementos segun los valores de su sociedad
marroqui y reflejando una gama de emociones, desde la neutralidad en la descripcion de

las fiestas taurinas y el teatro hasta la critica mas dura hacia la danza.

Otro aspecto fundamental del capitulo es su admiracion por el desarrollo tecnolégico
e industrial en Espafia, especialmente a traves de sus visitas a fabricas y talleres. Al-
Miknast muestra una profunda fascinacion por los avances técnicos y la capacidad de
produccion en los centros fabriles de la época, como las fabricas de tabaco y papel y la

industria espafiola en general. Estas visitas permiten al autor reflexionar sobre los cambios
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sociales y econdémicos que conllevan tales innovaciones y, a su vez, realizar una
comparacion implicita entre el contexto industrial espafiol y la produccién artesanal de

Marruecos, aun basada en métodos tradicionales.

El interés de AIl-Miknasi se extiende también al ambito organizativo vy
administrativo, incluyendo descripciones detalladas del sistema militar espafiol del siglo
XVIII 'y de la estructura administrativa de la Casa de Correos. Estos sistemas despiertan
en él una profunda impresion, ya que contrastan radicalmente con los sistemas
tradicionales en Marruecos, especialmente en lo relativo a la estructura de correos
marroqui conocida como arraqas®. A través de estas observaciones, el autor resalta la
eficiencia y complejidad del sistema administrativo espafiol, que considera una
manifestacion de los avances en organizacion y gestion implementados en el contexto

espafol.

Por Gltimo, se examina el sistema monetario espafol, al que Al-Miknasi alude en sus
menciones a diversas monedas y unidades de peso, como el dirham, el mizqal y el riyal.
Aunque no realiza comparaciones explicitas de cambio, sus referencias permiten entrever
su interés por el sistema monetario espafiol y su valor econémico. En el capitulo, hemos
establecido un criterio de conversion aproximado, contextualizando el peso de cada
moneda y su valor en términos actuales, lo que permite una mejor comprension de las

magnitudes econdmicas que Al-Miknasi describe.

En conjunto, este capitulo aporta resultados de la investigacién que revelan una
perspectiva dual, donde la critica se entrelaza con la admiracion en un proceso de
autoexploracion en el que Espafia se convierte para Al-Miknasi tanto en un reflejo como
en un modelo. En su viaje, el Embajador marroqui revalida su identidad cultural y
religiosa, al tiempo que observa una sociedad que, en su opinién, ha logrado avances
notables en organizacion, tecnologia y economia, presentandose asi como una referencia

potencial de modernizacion y apertura hacia nuevas posibilidades.

82 grraqas: En la dariya marroqui de los siglos XVII1 'y XIX, este término se utilizaba para mencionar a la
persona encargada de transportar cartas y correspondencias entre las ciudades.

201



5.2. Larihla: El Espejo y el Otro

Las descripciones que ofrece el autor acerca de la sociedad espafiola actian como un
espejo, a través del cual el diplomatico marroqui contempla su propia realidad como mas
limpia, pura, y superior. En este contexto, Ibn ‘Uthman adopta una estrategia narrativa
que deliberadamente minimiza lo exoético y positivo de la sociedad espafiola, mientras

resalta aspectos que él considera negativos.

Frecuentemente, el autor realiza criticas severas a ciertas practicas sociales
espafolas, en particular al comportamiento de las mujeres y su interaccién con los
hombres. Critica, por ejemplo, el "poco pudor” de las mujeres que bailan con hombres y
la aparente indiferencia de los varones, a quienes acusa de no sentir "celos", un valor
central en la concepcion del honor y la moralidad islamica. Ademas, lbn “Uthman
compara las costumbres de la sociedad espafiola con las costumbres “antiguas paganas”,

reforzando su percepcion de una falta de valores religiosos y morales entre los espafioles.

A través de esta estrategia comparativa, el autor expresa su desaprobacién hacia las
costumbres espafiolas y exalta las virtudes de la sociedad marroqui y, por extension, del
islam. Al ensalzar el "pudor"” de las mujeres marroquies y otros valores que asocia con la
moral islamica, Ibn ‘Uthman se posiciona en una perspectiva superior, contrastando las
"deficiencias" de la sociedad espafiola con la "pureza" y "rectitud” de la suya. Este
enfoque refleja una vision etnocéntrica que busca reafirmar la supremacia moral y

religiosa de su propia cultura frente a la de los "infieles".

El texto de la rizla contiene numerosos elementos exoticos, a través de los que se
construye o reproduce la imagen del Otro, utilizando la estrategia discursiva del
estereotipo (Ponz Lépez, 2009). La traduccion de esta obra al espafiol implica, en gran
medida, la reconstruccion del Yo desde la perspectiva del Otro, es decir, un Yo que se
contempla en el espejo del Otro. Para llevar a cabo la traduccién de la rizla, hemos
empleado dos estrategias principales que hemos descrito en el analisis de datos: la
domesticacion y la exotizacion. La domesticacion ha permitido neutralizar los elementos
exoticos presentes en el TO, de modo que, al ser traducidos al espafiol, pierden su cualidad

de exotismo al ser reintegrados en su contexto cultural de origen. Por otro lado, mediante

202



el proceso de exotizacion, ciertos elementos familiares para la CO se vuelven exéticos en
la cultura meta. Esta estrategia se preserva en el texto traducido a traveés de dos
mecanismos: en primer lugar, manteniendo el distanciamiento expresado en el TO
mediante las jaculatorias y el posicionamiento del autor frente a las creencias religiosas
catolicas y, en segundo lugar, mediante el uso de arabismos, muchos de los cuales, aunque

hoy en dia son de uso limitado, atn figuran en el DRAE.

No atenuamos ni suavizamos el tono de las palabras o expresiones potencialmente
ofensivas utilizadas por el autor en la obra original, ya que esta decision se enmarca dentro
de nuestra estrategia de exotizaciéon en la traduccion. Al optar por no suavizar estas
expresiones en el TM, buscamos mantener una distancia que refuerce la percepcion del
Otro, reemplazando asi los elementos previamente domesticados. Nuestro objetivo no es
causar en el lector del TM el mismo impacto emocional que podria experimentar el lector
del TO, sino reflejar fielmente la imagen que el Otro proyecta sobre la CM. De este modo,
la funcion del texto traducido no es replicar la experiencia original, sino transmitir una
representacion exotizada del Otro, acentuando asi las diferencias culturales sin desvirtuar

el mensaje del TO.

El texto traducido presenta una diversidad de géneros y subgéneros literarios, como
la prosa, la poesia y la narrativa, con una fuerte presencia de textos y expresiones
inspiradas en el Coréan. En este contexto, Regales Serna (1983) clasifica la literatura de
viajes como un género hibrido por excelencia, sefialando que se trata de un subgénero

fronterizo donde “reina ain mayor confusion” (Regales Serna, 1983, p. 65).

No obstante, no podemos afirmar de manera categorica que nuestro texto refleje una
auténtica hibridacion, ya que el concepto de hibridacion resulta impreciso en la teoria
literaria contemporanea. Aungue el texto contiene elementos variados y complejos que
podrian sugerir una fusion de géneros, preferimos adoptar una postura mas prudente en

cuanto a la aplicacién de este concepto en el andlisis de la obra traducida.

Al leer el texto de la rikla, el lector percibe claramente que uno de los objetivos
principales del autor es describir con minuciosidad las ceremonias de acogida y recepcion
ofrecidas por los espafioles al Embajador enviado por el sultan Sidi Mohamed 111, tanto

por parte del pueblo como, en particular, por el gobierno espariol. A lo largo del texto, el
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diplomatico marroqui relata detalladamente como él y su sequito fueron recibidos y
honrados, destacando las atenciones y deferencias que les fueron brindadas. Ibn “Uthman
atribuye este trato a la "suma estima y consideracion” que los espafioles, o el tirano"
como a veces se refiere al monarca espafol Carlos Ill, profesaban hacia el sultan de
Marruecos. En palabras del propio Ibn “Uthman, esta deferencia no era mas que una
manifestacion del respeto hacia "nuestro sefior y amo, el Emir de los Creyentes". Este
enfoque refuerza la vision del autor de la superioridad del poder y dignidad del sultan, y
sirve como herramienta para enfatizar la importancia del estatus de Marruecos en la esfera

diplomatica del momento.

En la rikla de Ibn “Uthman, se observa una ambivalencia fundamental que actua
como leitmotiv a lo largo de la obra: la oposicion entre el Yo y el Otro. Esta dicotomia
refleja una clara vision de superioridad del Yo, representado por los musulmanes o "los
fieles", a quienes el autor bendice con expresiones como “jque Dios tenga misericordia
de ellos!”, en contraste con los cristianos o "infieles", a quienes maldice con frases como
“ique Dios les destruya!”. La bipolaridad entre ambos grupos, omnipresente en el texto,
se articula a través de la constante referencia al sultan de Marruecos, a quien Ibn ‘Uthman
reverencia con titulos como "Emir de los Creyentes", "nuestro amo y sefior", "el glorioso
por Dios" y "el asistido por Dios", mientras que, al rey de Espafia, Carlos 11, lo describe
despectivamente como "el tirano". Asimismo, los espafioles en general son retratados
como "infieles", un término que subraya su inferioridad moral y religiosa desde la
perspectiva del autor. Esta dualidad establece una frontera entre el Yo y el Otro y permite
interpretar al Otro como un Espejo que refleja la realidad del propio ego. En este sentido,
el Otro, representado por los cristianos y los espafioles, es tanto una figura exética como
un alter ego que sirve para resaltar la superioridad moral y religiosa que el autor atribuye

a su propia identidad y valores.

A pesar de esta vision polarizada, el texto de la rikzla deja entrever un tono de
admiracion disimulada hacia los espafioles. Este reconocimiento implicito se percibe
especialmente en las descripciones detalladas de las ceremonias de acogida y los honores
recibidos por el Embajador y su séquito, asi como en la forma organizada y eficiente de
la administraciéon espafiola de la época, aunque Ibn “Uthman lo presenta de manera

prudente y velada.

204



Es importante sefialar que, si se apartan las paginas que el autor de la rizla dedicé a
describir las ceremonias de recepcion y los actos honorificos concedidos a él y a su
séquito, asi como aquellas centradas en las conversaciones y discusiones religiosas o
ideologicas, el texto se reduce considerablemente en cuanto a la descripcion de aspectos
que podrian resultar exoticos para el lector arabe de la época. Entre estos elementos
destacan la Casa de la Moneda, las visitas a museos, fabricas de armas, papel y tabaco, y
la Casa de Correos. Estos aspectos culturales, sin duda ajenos a la sociedad marroqui del
siglo XVIII, podrian considerarse como manifestaciones de lo exotico en el relato. No
obstante, la relativa brevedad de estas descripciones sugiere que el autor no buscaba poner
énfasis en estos elementos, sino més bien en el contraste entre el mundo musulmén y el
cristiano, especialmente en términos de valores religiosos e ideoldgicos. A pesar de ello,
estos aspectos representan un valor significativo, pues permiten al lector contemporaneo
vislumbrar una imagen de la Espafia de la época a través de los ojos de un diplomatico
marroqui, para quien estas instituciones y practicas resultaban completamente ajenas. En
este sentido, el exotismo en la rikla radica en la novedad de los elementos descritos y

también en la distancia cultural que el autor mantiene en su relato.

El diplomatico marroqui, como se ha sefialado previamente, expresa en varias
ocasiones, aunque de manera disimulada, una cierta admiracion hacia la organizacion
administrativa de Espafia. Este reconocimiento, que se percibe de manera sutil a lo largo
de la rikla, se manifiesta con mayor claridad cuando el autor se enfrenta a los avances
cientificos y tecnoldgicos que caracterizaban a la Espafia de su época. En ciertos
momentos, esta admiracién trasciende el tono velado y se hace explicita, como lo
demuestra la siguiente afirmacion, donde el autor reconoce abiertamente el progreso

material de los espafioles:

(120.0= 1965 ¢ mbSall) asall e & ol i) e 2 s aa)sal Jilas

"Todos sus asuntos siguen un orden bien determinado”. (Al-Miknasi, 1965, p. 53).

(Traduccion propia). (Traduccion propia).

Esta frase refleja el asombro de Ibn “Uthman ante el nivel de desarrollo y la
organizacion que observo en Espafia, particularmente en lo que respecta a las cuestiones

mundanas y materiales. No obstante, aunque el autor reconoce estos avances, lo hace
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desde una perspectiva critica, destacando la desconexion de los espafioles con respecto a
los valores espirituales y religiosos que, desde su punto de vista, eran primordiales. Esta
dualidad entre la admiracion y la critica subraya la ambivalencia con la que el diplomatico
marroqui percibe el progreso material del Otro, sin dejar de exaltar la superioridad moral

y religiosa del Yo.

En resumen, se muestra la complejidad de la rizla de 1bn “‘Uthman y la manera en
que lo religioso, ideoldgico y cultural se entrelazan para ofrecer una vision dual del Yoy
el Otro. A lo largo del texto se percibe una constante exaltacion de la superioridad moral
y religiosa del mundo islamico frente a los cristianos, descritos como “infieles”. Sin
embargo, esa aparente dicotomia no impide que, en ciertos pasajes, se manifieste una
admiracion velada hacia el avance material, cientifico y administrativo de la Esparia del
siglo XVIII. Esta ambivalencia se plasma en la sutil combinacién de critica y
reconocimiento, lo cual enriquece la interpretacion del texto y resalta el conflicto interno
del autor al confrontar una realidad exotica, pero admirable. En definitiva, este analisis
nos ha permitido profundizar en las estrategias de traduccion y en los matices discursivos
que juegan un papel clave en la presentacion de la alteridad y en la relacion entre el Yoy
el Otro, esenciales en la obra estudiada.

5.3. Reflejo de la sociedad espafiola en la obra

La obra traducida contiene numerosos testimonios que ofrecen un reflejo detallado
de la sociedad espafiola en sus aspectos culturales, sociales y artisticos, asi como en sus
avances industriales y tecnologicos a finales del siglo XVI11I. Estos elementos, percibidos
como exoticos y ajenos a la cultura marroqui del autor, son abordados con especial
detenimiento, dedicando varios parrafos a su descripcién minuciosa. El autor alterna entre
un tono de admiracion ante lo maravilloso y la critica hacia ciertas practicas, lo que pone

de manifiesto su fascinacion y, al mismo tiempo, su distanciamiento cultural.
5.3.1. La cultura espafiola en Al-iksir

El DRAE define la cultura como el "conjunto de modos de vida y costumbres,
conocimientos y grado de desarrollo artistico, cientifico, industrial, en una época, grupo
social, etc." (Real Academia Espariola, s.f.). Esta concepcion coincide en gran medida
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con la propuesta de Tylor (2023), quien la describe como un complejo que abarca el
conocimiento, las creencias, el arte, las leyes, las costumbres y capacidad o habito

adquirido por el ser humano como miembro de una sociedad.

Tomando como referencia estas definiciones, es posible analizar diversos aspectos
de la cultura espafiola del siglo XV 111 que el talbe Ibn ‘Uthman menciona en su obra y se

describen a continuacion.

5.3.1.1. Arte escénico

El primer choque cultural que experimentd Ibn “Uthman a su llegada a Espafia se
produjo ante una representacion teatral, especificamente una comedia que él transcibe en
arabe como al-kumidya, que tuvo lugar en Cadiz y a la cual fue invitado. Este aspecto
cultural atrajo considerablemente la atencion del autor de la rikla. Durante la
representacion, 1bn ‘Uthman describié de manera general y algo vaga el teatro, la sala, el
escenario y la decoracion escénica, dejando entrever su asombro y sorpresa ante lo que

presencid. A continuacion, se muestra un fragmento de su relato original:

i L) an s o Lie gl g el o Al Lie 8l 1ol Vsn o WL 4l ST Ales (g9
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(24-23 .02 <1965 il

“Dentro de estos actos honorificos, prepararon también una casa destinada al
espectaculo cerca de la nuestra y a la cual llaman la comedia (al-kumidya), y nos
invitaron a asistir, pero yo rechacé la invitacion. Me intentaron convencer

repetidamente, y yo lo rechazaba siempre, hasta que me enviaron un cristiano que
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tiene un profundo conocimiento de nuestras costumbres, y nos conoce muy bien
ya que fue cautivo en la corte de nuestro sefior. Era persona muy respetada en la
sociedad, es el oficial del puerto y su hermano es el ministro de las Indias. Ese
hombre me explico que los habitantes de la ciudad habian organizado este
espectaculo especialmente para mi, y para honrar y venerar a nuestro sefior, el
Glorioso por Dios, y que habian gastado una gran cantidad de dinero en eso.
Entonces me senti obligado a aceptar dicha invitacion. Aparecieron entonces el
gobernador, el juez y las grandes personalidades de la ciudad para acompafarnos,
y asi, por supuesto, me senti obligado a acompafiarles.

Era una casa enorme, de cuatro pisos y en la cual habian encendido innumerables
velas. En la planta baja se situaban los musicos con sus instrumentos. Nos
prepararon un sitio en una de esas plantas enfrente del lugar donde jugaban y se
divertian.

Extrafias cosas vimos en esta casa, como imagenes, construcciones y animales,
cosas que soy incapaz de describir y que pueden engarfiar a quien las esta viendo
hasta creer que existen realmente, mientras que los instrumentos musicales eran
incomparables. Me quedé con ellos un rato y luego me despedi y volvi a la casa
donde estabamos.” (Al-Miknasi, 1965, pp. 23-24). (Traduccidn propia)

Sin embargo, resulta evidente que Al-Miknasi no se detuvo en ofrecer una
descripcion detallada de la obra teatral en si, omitiendo tanto el tema de la pieza
como las particularidades de la representacion. Se limitd a hacer una descripcion
breve, centrada en la magnificencia del edificio y la exotica disposicion del espacio
escénico, aspectos que le parecieron sorprendentes y novedosos. Lo que resulta aln
mas Ilamativo es que, a diferencia de otras observaciones culturales que realizé en
su relato, no incluy6 una reflexién o comparacion directa con su propia cultura. Esta
falta de profundizacion en el teatro espafiol privo al lector arabe de una comprension
mas rica y contextualizada de este elemento cultural, que hubiera sido especialmente
relevante dada la existencia de manifestaciones teatrales rudimentarias en la cultura

marroqui tradicional.

Dicha omision puede interpretarse como una eleccion consciente por parte
del autor, posiblemente motivada por su desconocimiento profundo de las artes
escénicas occidentales, o por la novedad que representaba el teatro para su propio
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contexto cultural. Al centrarse en el aspecto visual y en lo que percibia como
"maravilloso" o "extrafio”, Ibn ‘Uthman construye una imagen de la cultura espafiola
basada mas en el asombro ante la diferencia que en una comprensién critica o

comparativa.

El valor histérico y cultural que tiene este fragmento es significativo, ya que
revela el choque cultural entre dos sociedades muy diferentes en ese periodo, y
también la manera en que un diplomatico marroqui del siglo XVIII procesaba y
representaba la alteridad espafiola. Aunque la descripcion de la comedia es
superficial, refleja un interés genuino por comprender y asimilar nuevas formas
culturales. Este testimonio aporta una valiosa perspectiva sobre las primeras
interacciones entre el mundo marroqui y el teatro, ilustrando las limitaciones y el
asombro de quienes se enfrentaban a lo que, para ellos, era un &mbito completamente

nuevo.

5.3.1.2. Ladanza

Otro aspecto artistico-cultural de gran relevancia en la sociedad espafiola del siglo
XVIII es el baile, considerado una expresion artistica predominante en los circulos
aristocraticos. Cabe destacar que el baile al que se refiere Ibn “Uthman en su rikla es el
que se realizaba entre hombres y mujeres, un aspecto cultural compartido por diversas
sociedades, aunque con matices particulares en cada una. Durante su estancia en la ciudad

de Anddjar, Ibn ‘Uthman ofreci6 la siguiente descripcion de una escena de baile:
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“(...) después empezaron a tocar los musicos. El primero que empez06 a bailar fue
el Gobernador y la méas distinguida dama; bailaron un instante, se sent6 el
Gobernador y se acercé otro noble; bail6 con ella, luego ésta se sent6. Se acerco
otra dama, bailé con el hombre que se habia sentado a su vez y se acerco otro
cristiano, y asi sigui6 el turno: cada hombre bail6 con dos damas y cada dama lo
hizo con dos hombres, y cuando se acercaba uno de ellos se quitaba el sombrero
y se inclinaba haciendo una reverencia al tiempo que la mujer retrocedia un poco
y se arrodillaba sin que su rodilla lléguese al suelo, y cuando terminaron de bailar
lo repitieron otra vez. Siguieron asi hasta que me entr6 aburrimiento; entonces les
dije que ya estarian cansados y que nosotros, por nuestra parte, debiamos seguir
viaje, y me despedi de ellos.” (Al-Miknasi, 1965, pp. 69-71). (Traduccion propia)

En este fragmento, observamos que Ibn ‘Uthman describe la danza en Espafia desde
una perspectiva que, aunque refleja una mirada ajena, se caracteriza por un tono neutral
y sin alusiones explicitas a diferencias culturales. A diferencia de otros pasajes de su obra,
aqui no emplea lenguaje despectivo ni critico, y mas bien interpreta el baile como un acto
de hospitalidad dispensado en su honor. Si bien no menciona explicitamente una supuesta
falta de pudor, destaca la participacion simultanea de un hombre con varias mujeres y
viceversa, asi como los gestos de cortesia y reverencia antes del baile, elementos que le
resultaron exoticos. Esta descripcion refleja su percepcion de la dinamica social del acto

de bailar, pero no emite juicios directos sobre los valores o roles sociales involucrados.

Desde la perspectiva de los EDT, este testimonio nos permite entender como el autor
marroqui selecciona y registra elementos culturales que le resultan llamativos, aunque en
este caso evita un enfoque valorativo o critico. Mas alla de la técnica o el arte de la danza,
Ibn ‘Uthman se centra en las interacciones entre los géneros y la dindmica social que
deriva del acto, lo que evidencia un encuentro cultural que, aunque sorprendente para él,

no es presentado de manera condenatoria en este pasaje.

El valor cultural de esta descripcion radica en como un diplomatico marroqui del
siglo XVI1I percibio las costumbres sociales de la aristocracia espafiola. Su relato ofrece
una ventana hacia las diferencias culturales en la representacion de género, las
interacciones entre hombres y mujeres, y las normas sociales que regian las cortes

aristocraticas de la época. En este contexto, el baile aparece como un simbolo de estatus
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social en Espafia mientras que, desde el contexto marroqui, se observa una préctica
diferente, pero sin una explicita condena moral en este fragmento. La narrativa de Ibn
‘Uthman documenta un evento social y refleja su desconcierto ante la libertad de
interaccion entre los géneros, pero lo hace desde una perspectiva descriptiva y respetuosa,
ofreciendo un valioso testimonio histérico de las diferencias entre Marruecos y Espafia,

y, en un sentido méas amplio, entre Oriente y Occidente en esa época.

5.3.1.3. Arte taurino

Otro aspecto cultural sumamente relevante, por ser intrinsecamente espafiol, es el
espectaculo de la corrida de toros, descrito por Ibn <Uthman como la "fiesta de los toros"
‘id athiran (0,3 xe). A diferencia de la comedia, el Embajador marroqui se detuvo
minuciosamente para describir y explicar este espectaculo, dedicando a este aspecto

cultural un considerable espacio en su obra:
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“En Madrid también hay una enorme casa de forma redonda, muy ancha en su
circulo la que tiene un gran nimero de habitaciones que la dividen, y que la han
destinado a una fiesta que llaman Fiesta de los Toros, (...). Después salieron dos
jinetes, cada uno con una lanza en sus manos para luchar contra el toro, se
detuvieron enfrente de la puerta por donde sale el toro, uno a la izquierda y el otro
a la derecha, después abrio el encargado (sahib al bab) de la puerta, encima de la
puerta habia un cristiano con un baston en la mano en el que habia un pedazo de

hierro afilado, con el que punzé el toro desde un tragaluz que estéa en el techo.
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Salié entonces el toro fuera de si y, al ver la muchedumbre de gente y molestado
por los gritos, se intensifico su locura y no encontr6 con él en la plaza mas que los
dos mencionados jinetes, (...) luego toca el encargado de la trompeta (al-biig)
después del permiso de la gente de su ley ya mencionados, como sefial con la que
mandan al hombre de la espada para que salga a luchar contra el toro.

Sale entonces con su espada y una tela de color rojo, lleva la tela en su
mano izquierda y usa la espada con la derecha. Le ataca el toro al hombre de la
espada, mientras éste lo distrae con la tela roja. Le vuelve a atacar otra vez y lo
despista una vez a la derecha y otra a la izquierda, y no lo apufiala con la espada
desde la primera vez para mostrar su valentia. Cuando quiere matarlo, se pone
ante €l con la espada en sus manos y cuando carga el toro contra el hombre, le

clava la espada entre sus dos hombros”. (Al-Miknasi, 1965, p.108). (Traduccion
propia)

En este fragmento, Al-Miknasi ofrece una descripcion minuciosa de la corrida de
toros, un evento emblematico que representa de manera significativa las costumbres y
tradiciones de la cultura espafiola del siglo XVIII. Su detallada exposicion sugiere un
interés profundo por reflejar un elemento cultural que resulta completamente ajeno a la
realidad marroqui de su contexto. Esta descripcidn cobra importancia porque refleja como
el Embajador marroqui se posiciona como un observador atento de una sociedad

extranjera.

La estructura narrativa empleada por Al-Miknasi en la representacion de este evento
es digna de mencion, ya que no sélo se limita a relatar lo que observa, sino que también
introduce elementos que capturan la intensidad del espectaculo. Por ejemplo, destaca
como el toro se torna mas agresivo al escuchar el bullicio de la multitud y al ser provocado
por los jinetes. Este enfoque narrativo esta caracterizado por su vivencialidad exponiendo

los hechos y transmitiendo al lector arabe las sensaciones y el dramatismo del evento.

Ademas, Al-Miknasi describe con minuciosidad cada paso del ritual taurino, desde
la aparicion de los jinetes armados con lanzas hasta la intervencion del torero con su
espada y su capa roja. Este nivel de detalle refleja una observacién meticulosa que permite
al lector arabe reconstruir mentalmente la escena, a pesar de que se trata de una préctica
completamente ajena a su experiencia cultural.
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En la traduccién, hemos destacado cdmo Al-Miknast se refiere a este evento como
"la fiesta de los toros" id athiran (U2 xe). Esta eleccion terminoldgica en el texto
original refleja como Ibn “Uthman recurrié a una estrategia de adaptacion de estos
elementos a los marcos de referencia del lector arabe. La decision de referirse al evento
como "la fiesta de los toros" <id athiran (J),& xe) muestra la intencion de Al-Miknasi
de adaptar culturalmente el concepto, sin despojarlo de su dimension exotica, buscando
introducir un concepto nuevo para el lector &rabe. Esta estrategia también se evidencia en
el uso de términos como sahib al-bab "< «ala", traducido como el encargado de abrir
la puerta”, y sahib al-big "G5 «sba") traducido como "el encargado de tocar la
trompeta”, lo que pone de relieve el esfuerzo por acercar estos conceptos al lector arabe

marroqui, manteniendo al mismo tiempo su carga exotica en el texto original.

En su minuciosa descripcion de la corrida de toros, Al-Miknasi, lejos de simplemente
observar un espectaculo, realiza, de algin modo, un ejercicio de mediacién cultural. A
pesar de que la traduccidn persigue la preservacion del significado literal de los pasajes,
se introducen pequefias adaptaciones culturales que permiten al lector meta contextualizar
el fendmeno espaiiol, como la referencia a la “fiesta de los toros”. De este modo, la
traduccion logra mantener un equilibrio entre la fidelidad al texto original y la
inteligibilidad en el contexto meta, reflejando asi la dimension exdtica del texto traducido.

En el mismo sentido, Ibn ‘Uthman proporciona una descripcion detallada de las
corridas de toros tal como se realizaban en la Espafa del siglo XVIII. Dos elementos de
su relato destacan por su relevancia. En primer lugar, la referencia temporal precisa en la

que se celebraba este evento, situandolo pocos dias después de la Semana Santa:

(107 .02 <1965 ¢ ombiSall) Ul 5 (55 iy JD8 ALl ad e Cld g agalia ol 13) (1)

“(...) al acabar el ayuno de ellos, unos cuantos dias después de la Pascua, eligen

unos grandes toros cebados.” (Al-Miknasi, 1965, p. 107). (Traduccién propia)

El segundo elemento hace referencia a un aspecto particular de la corrida. Ibn

‘Uthman sefiala que, en caso de que el toro no mostrara disposicion para luchar o huyera,
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se soltaban perros adiestrados para someter al animal antes de que el torero acabara con
él:
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“Para el toro que no lucha contra el jinete y huye desde el principio o que no lucha
debidamente, sueltan grandes perros adiestrados especialmente para eso, que
sujetan al toro, uno de sus orejas, otros de otras partes de su cuerpo y no lo sueltan
salvo con un gran esfuerzo; entonces lo mata el hombre de la espada.” (Al-

Miknast, 1965, p.108). (Traduccion propia)

Es cierto que esta préctica fue abandonada hace mucho tiempo en las corridas de
toros, pero el Embajador la describe como un testigo de la época en la que aun se llevaba
a cabo, dejando asi un valioso testimonio de su existencia. El interés que el autor del
diario dedica a la descripcion de la corrida y a la explicacion de sus reglas puede
interpretarse como un intento de reflejar uno de los aspectos mas caracteristicos de la
cultura espafiola. De hecho, la corrida de toros, tal como se describe en el texto, tiene el
potencial de evocar en el lector rabe una serie de sensaciones, prejuicios e ideas sobre la

sociedad espafiola de ese periodo.

En el proceso de traduccidn de los mencionados fragmentos, hemos adoptado una
estrategia que busca equilibrar la fidelidad semantica con la fluidez estilistica en la lengua
meta, preservando el significado original, pero adaptando la expresion para el lector
hispanohablante contemporaneo. Por ejemplo, en la frase “Liadl 3 j0ars druie 5 plie o
41" traducida como “En Madrid también hay una enorme casa de forma redonda, muy
ancha en su circulo”, se ha mantenido la estructura original, respetando la intencion
descriptiva del autor, pero simplificando la construccidn para que sea mas comprensible
en espafol. Esta técnica de claridad y precision se refleja en el uso de adjetivos como
“enorme” y “muy ancha”, que transmiten el sentido de magnitud sin alterar el mensaje

subyacente.
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Asimismo, la eleccion de traducir sakib al-bab "< «sla" como “el encargado de
abrir la puerta” y nasrani " »<=" como “cristiano” responde a una estrategia de
acercamiento cultural que intenta mantener la carga semantica del original, pero con una
terminologia mas accesible y contextualizada para el lector hispanohablante. En este caso,
se evita una traduccion literal excesivamente formal que podria resultar arcaica o poco

natural en espafiol, sin perder la referencia cultural especifica.

Del mismo modo, la descripcién del toro y su comportamiento en "Salié entonces el
toro fuera de si y, al ver la muchedumbre de gente y molestado por los gritos, se
intensifico su locura” se ha traducido utilizando un lenguaje que busca captar la fuerza
dramatica del original arabe, manteniendo la intensidad de la escena, pero con una
estructura mas adecuada al estilo narrativo del espafiol. Esta adaptacion permite que el
lector hispanohablante se acerque a la vivencia y visualizacion de la escena, sin que se

pierda la riqueza expresiva del texto original.

El valor cultural y etnogréafico de la descripcién de la corrida de toros en la obra es
significativo, ya que documenta una practica iconica de la cultura espafiola del siglo
XVIII, haciéndolo desde la perspectiva de un observador externo, en este caso el
Embajador marroqui Al-Miknasi. Este texto proporciona una ventana para mirar un
aspecto cultural de la Espafia del siglo XVIII. La precision en la descripcién, desde la
estructura de la plaza hasta los roles desempefiados por los diferentes actores en la corrida,
refleja un esfuerzo por trasladar un fenémeno cultural europeo a un marco de

comprension arabe.

Ademas, el texto también tiene un valor historico, ya que captura detalles de la
corrida de toros que hoy en dia ya no se practican, como el uso de perros para capturar al
toro. En este sentido, la obra de Al-Miknasi se convierte en un documento etnografico
gue conserva elementos culturales desaparecidos y aporta una vision critica sobre la
percepcion de la sociedad espafiola desde la mirada de un diplomatico arabe del siglo
XVIIL.

5.3.1.4. El gusto por el vino

Es ampliamente conocido que el consumo de vino, al igual que cualquier sustancia
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embriagante, estd prohibido en la religion islamica. Esta prohibicion contrasta
notablemente con la cultura espafiola, donde el vino ocupa un lugar fundamental dentro
de las costumbres y tradiciones sociales.

Durante su estancia en la ciudad de Bailén, el talbe se encontrd en una situacion
comprometedora que puso de manifiesto las diferencias culturales e ideoldgicas entre su
contexto isldmico y el de sus anfitriones espafioles. En un gesto de cortesia y hospitalidad,
el Vicegobernador de la ciudad invitd al talbe a compartir vino fermentado, una oferta
que, si bien contravenia los principios religiosos del invitado, fue manejada con gran

diplomacia por este ultimo, como se refleja en el siguiente ejemplo:
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“Nos visitd el Vicegobernador y su hermana, y ellos mismos confirmaron su
parentesco con nosotros aludiendo a su descendencia de antiguos musulmanes. Se
quedd con nosotros el resto del dia y la noche, y eso por el gran afecto que tenia a
los musulmanes, y nos dijo que tenia vino fermentado y al ser invierno nos
propuso traerlo para que lo bebiéramos, creyendo que los musulmanes pueden
beber vino y eso para ellos es la maxima deferencia hacia el huésped”. (Al-

Miknast, 1965, p.71). (Traduccion propia)

La traduccidn del pasaje refleja nuestra intencién de transmitir el contenido cultural
y religioso inherente al texto original arabe, sin perder de vista la dimension diplomatica
de la situacion narrada. En la frase "Nos visito el Vicegobernador y su hermana, y ellos
mismos confirmaron su parentesco con nosotros”, la traduccion mantiene el tono formal
y respetuoso que Al-Miknast emplea en arabe, destacando la importancia del parentesco
y la hospitalidad en la interaccidon con los anfitriones espafioles. Ademas, la expresién
"creyendo que los musulmanes pueden beber vino" resalta la discrepancia cultural entre
las dos civilizaciones: mientras que el vino es un simbolo de deferencia en la cultura
espafola, en la cultura islamica se asocia con una prohibicién religiosa. Nuestra

traduccion logra preservar esta tension cultural, a la vez que mantiene la cortesia con la
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que ibn “Uthman manejé la situacion, una caracteristica recurrente en sus encuentros

diplomaticos.

Por otra parte, este fragmento ofrece valiosas perspectivas historicas y etnograficas,
ya que la anécdota del vino pone de relieve tanto las diferencias culturales como la
percepcion de Ibn ‘Uthman por parte de sus anfitriones. La propuesta del Vicegobernador
de compartir vino como muestra de hospitalidad evidencia una falta de comprension de
las prohibiciones religiosas islamicas, lo que revela la asimilacion total de las
comunidades moriscas en la cultura espafiola. Ademas, este episodio ilustra como Ibn
‘Uthman, a pesar de las diferencias religiosas, experimenta un reconocimiento y respeto

mutuos, sustentados en los lazos histdricos entre él y los descendientes de musulmanes.

5.3.2. Aspectos industriales y técnicos en Espafia a través de la obra

Los aspectos industriales y técnicos adquieren una relevancia destacada en la obra
de Ibn *Uthman, reflejando el notable desarrollo que Espafia habia alcanzado en estos
campos. El embajador marroqui dedicé una considerable atencion al funcionamiento de
las fabricas que visito a lo largo de su rizla, poniendo especial interés en las maquinas,

los materiales empleados y el modelo de gestion y administracion de dichas instalaciones.

En este contexto, resulta pertinente destacar cuatro ejemplos significativos que
ilustran el enfoque detallado que Ibn “Uthman ofrece sobre los avances industriales y
técnicos observados durante su viaje. El primero de estos ejemplos es la fabrica de tabaco
en Sevilla, donde el embajador describe minuciosamente el proceso de produccién de lo
gue denomina la "maldita planta”. EI segundo caso corresponde a la fabrica de porcelana,
referida por el autor como la "casa de conchas", que captd su atencién por la precisiéon y
destreza técnica necesarias en la fabricacion de porcelana, pero sin revelar detalles sobre
la maquinaria utilizada en esta fabrica. El tercer ejemplo lo encontramos en la fabrica de
papel de Segovia, donde el Embajador se detuvo en una extensa descripcion del proceso
de produccion de papel. Finalmente, cabe mencionar las fabricas de moneda en Sevillay
Segovia, denominadas por €l como "casas de la moneda", cuya compleja maquinaria

impresiono profundamente al autor.

a) La fabrica de tabaco
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Durante su estancia en la ciudad de Sevilla, el embajador marroqui fue invitado a
visitar la fabrica de tabaco. Ibn “Uthman, refiriéndose al tabaco como "la maldita hierba",
describe minuciosamente el proceso de preparacion y almacenamiento de esta planta. A
lo largo de su relato, el autor no oculta su desdén hacia el tabaco, mostrando una postura
critica que se refleja tanto en su eleccion de términos como en la descripcion de la fabrica.

Durante su visita a la fabrica de tabaco, el diploméatico marroqui ofrece la siguiente

descripcion:
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“En Sevilla hay un edificio enorme como si fuera una alcazaba, tiene cuatro patios,
y por lo grande que es dispone en sus paredes de doscientas setenta y cinco
ventanas y claraboyas para dejar entrar la luz, e innumerables almacenes. La
Ilaman la Casa de la Planta de Tabaco (taba), (...). Les he visto machacando esta
maldita planta en molinos que tienen la forma de las almazaras de nuestra tierra.
No pude contarlos, puesto que estan alineados; en cada molino unas cuantas
personas encargadas meten primero la planta de tabaco cortada para una primera
molienda, empujandola con barras de hierro, y luego sacan la sustancia
machacada, que meten después en una segunda muela dispuesta justo al lado, y
siguen asi hasta llegar a la etapa en la que la pasan por un cedazo. No pude
averiguar por cuantos molinos pasa la planta del tabaco”. (Al-Miknasi, 1965, pp.

47-49). (Traduccion propia)

En la traduccion de esta descripcién hemos optado por una estrategia de traduccién

relativamente literal, respetando la estructura y el vocabulario del texto original. Asi,
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frases como "edificio enorme como si fuera una alcazaba™ y "machacando esta maldita
planta en molinos" reflejan una voluntad de mantener términos y comparaciones
culturales originales, como "alcazaba”, lo cual preserva las referencias culturales propias
del contexto arabe. En cuanto al verbo "machacar” en lugar de otras opciones mas
técnicas, refleja una eleccion semantica que busca adecuarse al registro del original,

transmitiendo la impresion negativa hacia el tabaco que tenia el autor.

Sin embargo, hemos mantenido el nombre en arabe taba (W) para el tabaco, pero
afiadiendo la calificacion dada por el autor de la obra que la califica como "la planta de
tabaco", para mantener el distanciamiento expresado en el TO.

Uno de los principales desafios en la traduccion de este pasaje radica en las
diferencias culturales evidentes, especialmente en el uso de términos arcaicos del siglo
XVIII. A través de estos términos, Al-MiknasT intenta aproximar lo extrafio o exético de
la sociedad espafiola al lector arabe, integrando conceptos dentro del marco referencial
de su propia cultura. Esto plantea cuestiones relacionadas con la arcaizacion y la
adaptacion cultural, como se refleja en el uso del término "alcazaba™ para referirse a la

fabrica de tabaco, lo que evoca una construccion defensiva de origen islamico.

Esta eleccion resalta como Ibn ‘Uthman emplea comparaciones que remiten a su
propio contexto cultural para describir lo que observa en Espafia, estableciendo un puente
entre ambas culturas. En nuestra traduccion, hemos mantenido esta comparacion para
preservar la dimension exotica del TO y reflejarla en el TM, asegurando asi la fidelidad

a la experiencia cultural narrada por el autor.

Ademas, la descripcion de los molinos como "almazaras de nuestra tierra” también
ilustra la tendencia del autor a comparar tecnologias espafiolas con las propias de su
realidad marroqui. Manteniendo esta metafora hemos buscado favorecer una
comprension culturalmente enriquecida, permitiendo que el lector se sitle en la

perspectiva del narrador.

El detalle técnico que ofrece el texto original sobre la maquinaria utilizada en la
fabrica de tabaco es importante. En nuestra traduccion hemos intentado reflejar fielmente
la descripcion detallada del proceso de produccion, preservando tanto el lenguaje técnico
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como la estructura narrativa utilizada por el autor del texto original. En este sentido,

nuestro objeto ha sido siempre equilibrar la traduccidn literal con una adaptacion cultural.

En este pasaje Ibn "Uthman describe los aspectos técnicos de la produccion de tabaco
y deja entrever su rechazo cultural y moral hacia esta planta, a la que denomina “maldita”.
Esto revela, por un lado, como el viaje del Embajador marroqui fue una experiencia de
observacion tecnoldgica y, por otro, una confrontacion ideologica con ciertos aspectos de

la cultura espafiola, como el consumo de tabaco.

Ademas, el hecho de que se describan las fabricas en detalle y se comparen con
tecnologias conocidas en Marruecos como es el caso de comparar las "almazaras"
(prensas de aceite) y los molinos de tabaco permite ver como el embajador marroqui
interpretaba las innovaciones técnicas en Espafia a partir de sus propios referentes

técnicos y culturales.

b) La fabrica de porcelana

Otro ejemplo muy interesante citado en la rizla de Ibn “Uthman es la fabrica de
porcelana de Madrid, a la que denomina "casa de conchas". El acceso a esta fabrica, segun
relata, fue un privilegio concedido a la embajada marroqui, ya que la entrada estaba
practicamente vedada para cualquier persona ajena a los trabajadores que vivian alli.
Debido a esta exclusividad, las descripciones que proporciona son bastante superficiales,
sin ofrecer detalles sobre los métodos de produccién ni el funcionamiento de la fabrica.
La fabricacion de vajillas de porcelana, un secreto celosamente guardado durante siglos
por los chinos, representaba un producto de enorme rareza y complejidad técnica. Por
ello, Ibn ®Uthman destaca que permitirle a él y a su séquito acceder a la fabrica fue una

distincion comparable al valioso obsequio que recibi¢ al final de su visita.
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“Y en Madrid estd también la casa de porcelana, es una enorme casa y los
artesanos, maestros del oficio residen en ella”. (Al-Miknasi, 1965, p. 116).
(Traduccion propia)
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El estilo arcaico y redundante que emplea Ibn ‘“Uthman se aprecia en la estructura
repetitiva del pasaje, donde destaca que "los artesanos residen en la misma fabrica". Esta
redundancia refuerza la nocion de que el autor se enfrenta a una realidad que le resulta
ajena, y proyecta elementos de su propio contexto cultural para explicarlo. La expresién
“al-muallimiin ahl al-san‘a” (=l Jal sadadl) que hemos traducido como “los
artesanos, maestros del oficio”, podria ser vista como un intento de dotar de familiaridad
a un proceso desconocido para él, ya que emplea el término “ahl al-santa” (dxuall Jal)
que hemos traducido como “maestros del oficio”, que podria evocar en su lector arabe

una referencia a los gremios de artesanos de su cultura de origen.

La referencia a la "casa de porcelana" o “dar al-fajar min al-wada® o< A8l )
(&2 es otro ejemplo del uso de comparaciones que remiten a lo conocido en su cultura.
El término al-wada® "g24", traducido como "conchas", es una proyeccion cultural que
busca establecer un puente entre la porcelana, que le era desconocida, y un material mas
familiar como las conchas. Este tipo de arcaizacion en la lengua original implica un
esfuerzo en la traduccion por equilibrar la fidelidad al TO vy la claridad para el lector

contemporaneo en espariol.

En nuestro proceso de traduccion, hemos conservado la estructura original en la
medida de lo posible, pero optando por una mayor precision terminoldgica cuando la
ambigliedad del texto arabe lo requiere, como en el caso de "porcelana™ en lugar de
"ceramica". De este modo, tratamos de respetar el caracter exético del texto original, pero

adaptando aquellos términos cuyo sentido literal podria causar confusion en el lector.

c) La fabrica de papel

Durante su visita a Segovia, Ibn “‘Uthman tuvo la oportunidad de recorrer la fabrica
de papel, una experiencia que le impresiond profundamente. A lo largo de su relato, se
observa como basaba gran parte de su descripcion en sus propias observaciones, sin dudar
en preguntar a sus acompanantes espafioles o a los responsables de la fabrica sobre
aquellos aspectos que no lograba comprender. Su curiosidad queda patente en el detalle
con el que narra esta visita. Es importante destacar que, en el Marruecos del siglo XVI1I,

el papel era una mercancia de gran valor, y el pais no contaba con una fabrica similar a la
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de Segovia. Esta situacion complicaba los estudios de los talbes o estudiantes marroquies
de la época, quienes enfrentaban mayores dificultades para acceder a este recurso

fundamental:
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“Me mostraron en Segovia la casa donde se fabrica el papel (al-kagid), (...) todas
las maquinas con las que fabrican el papel se mueven con el agua, la manera en
que lo fabrican es la siguiente: recogen una gran cantidad de jirones desgarrados
de lino, que los traen de todas las partes del pais, nos ensefiaron grandes almacenes
llenos de jirones de donde los sacan poco a poco mujeres ancianas, que separan lo
bueno del mediano y del malo, y disponen de un gran zafariche de madera donde
vierten los conductos de agua que pueden abrir cuando lo necesiten y cerrarlos
después, (...) disponen de un lugar donde hay una escudilla de forma rectangular
de unos treinta palmos de largo y cinco de anchura, sobre la que han puesto unos
pilares de madera que tienen en sus extremos pedazos de hierro como si fuesen
navajas que se mueven con agua y que golpean en esta vasija. Ponen los jirones
desgarrados en la vasija y empiezan los movimientos con agua de los palos de
madera que golpean los jirones en la vasija hasta que se vuelvan como una masa,
y la cambian a otro lugar para trabajarla otra vez hasta alcanzar el resultado que

buscaban. Disponen de otro estanque que rellenan de agua y en él ponen el lino
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trabajado y lo remueven con palos; entonces viene el maestro con un molde de
alambre fino, lo sumerge en el agua y lo saca con algo de esta agua blanca que se
ha colocado en él, lo coge de €l otro maestro que pone el molde sobre una pequefia
estera de esparto del mismo tamafio que el molde de papel, entonces se coloca en
ella lo que estaba en el molde, lo que es el papel, pone otra estera igual sobre la
primera y pone otro molde y asi hasta que se acumule una resma de una altura
media que ponen debajo de una prensa y la giran hasta que salga toda el agua que

quedaba en el papel”. (Al-Miknasi, 1965, pp. 131-132). (Traduccion propia).

En la traduccion, hemos mantenido el estilo arcaico del texto original, respetando la
repeticion de ideas y la estructura algo redundante. Esto es evidente en frases como
“mujeres ancianas que separan lo bueno del mediano y del malo” o “golpean en esta
vasija... hasta que se vuelvan como una masa”. Este tipo de descripcion detallada refleja
la forma en que Ibn “Uthman, acostumbrado a un contexto cultural diferente, trata de

describir con precision algo que no le resulta familiar.

La redundancia, ademas de que es un rasgo estilistico, constituye también una
herramienta que el autor utiliza para asegurar que el lector de su época, posiblemente
poco familiarizado con la tecnologia industrial, pueda comprender las descripciones de
procesos complejos. Hemos respetado esta repeticion en la traduccién para preservar el

caracter del texto original.

Uno de los principales desafios fue traducir términos que Ibn ‘Uthman adaptaba de su
propio contexto cultural. Por ejemplo, en el original arabe, se refiere a la fabrica como
“dar” (L2), que hemos traducido como “casa” en espafiol. Este término refleja su intento
de encajar una instalacion industrial moderna en un marco de referencia familiar para él,
evocando imagenes de edificios tradicionales o casas fortificadas (como las “alcazabas”).

La palabra "dar" es polisémica en &rabe y puede tener connotaciones de lugar comdn o

recinto de trabajo.

Del mismo modo, utiliza el termino “zafariche” (z_s=) para referirse a los depositos
0 estanques de agua en la fabrica de papel, un término que en su origen arabe tiene fuertes
connotaciones con la tecnologia hidraulica de la época islamica. En este caso, al traducir

"zafariche", decidimos respetar el término original para mantener el color cultural del TO,
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lo que subraya la arcaizacion que busca Ibn “Uthman al tratar de comprender la

maquinaria moderna de aquella época.

El hecho de que Ibn ‘Uthman carezca de un vocabulario técnico adecuado lo lleva a
recurrir a descripciones largas y detalladas, comparando la maquinaria que observa con
elementos que conoce de su cultura de origen. Por ejemplo, compara los molinos de papel
con almazaras de olivos “mCasir azaytun” (052 _=alas), instalaciones que
probablemente le resultaban mas familiares. Esta falta de terminologia especifica refleja

una barrera linguistica y cultural que él resuelve mediante analogias.

Hemos mantenido estas comparaciones culturales en la traduccion para reflejar
fielmente el estilo y el contexto del autor. El uso de términos como "navajas” para
describir las cuchillas de la maquinaria o “jirones de lino™ para los materiales crudos
también sigue esta estrategia de respetar la percepcion del autor, que recurre a su propio

Iéxico para describir procesos técnicos que desconoce.

Ademas, se hace evidente que el autor, al narrar los procesos de produccion, establece
un puente entre su cultura y la nueva realidad que observa, lo que resalta la importancia
de la adaptacion cultural en el proceso traductor. La forma en que describe el trabajo de
las mujeres ancianas que separan el material y la funcién de las maquinas en la fabrica de
papel ilustra el proceso técnico y también ofrece un vistazo a las dindmicas sociales de la

época.

Finalmente, el uso de este lenguaje arcaico y estas comparaciones subraya el caracter
historico del texto. Al optar por no modernizar la terminologia en la traduccién, hemos
conservado la esencia de la narracion y el contexto cultural del siglo XVI11I. Esto es crucial
para el lector del TM, ya que preserva la fidelidad del contenido y al mismo tiempo la

percepcion histdrica y cultural del autor original.

5.4. Lareligion en la obra

En la rikla de Ibn “Uthman, lo religioso e ideoldgico ocupa un lugar central que se

refleja en las expresiones que utiliza para referirse a los musulmanes que vivieron en Al-
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Andalus, como “jque Dios tenga misericordia de ellos!”, y en las exhortaciones a seguir
“la via recta” del islam. Estas referencias religiosas se reiteran en el relato cada vez que
el autor visita una mezquita, un palacio o algun vestigio de Al-Andalus, conectando estos
espacios con la herencia islamica y reforzando su sentido de identidad y devocién. Estas
frases, ademas de honrar a quienes construyeron los monumentos isldmicos que visita,
resaltan la superioridad moral del pasado islamico de la peninsula ibérica, vinculando las
huellas arquitectonicas y culturales con una época que el autor percibe como mas pura 'y

virtuosa.
5.4.1. ElIslam y el Cristianismo (Catolicismo)

Para comprender la percepcion de las creencias cristianas y la fuerte presencia de lo
religioso en la obra de Al-Miknasi, es fundamental considerar que el talbe, antes de ser
un diplomaético, ya era un hombre profundamente religioso, perteneciente a una sociedad
conservadora donde la religion juega un papel crucial. Es importante destacar que, en su
formacion, Sidi Mohamed ben “Uthman tuvo que pasar por las escuelas coranicas,
memorizando el Libro Sagrado, para luego continuar sus estudios académicos, en los que

la teologia, sin duda alguna, ocup6 un lugar central.

En El elixir en la redencion del cautivo, el tema religioso tiene una presencia muy
destacada y se refleja desde los primeros capitulos, a través de los juicios que el
Embajador hace sobre los esparioles, basados principalmente en criterios y ensefianzas
religiosas. Tanto las descripciones de la torre de Sevilla (la Giralda) como las de la
Mezquita de Cordoba (convertida en iglesia con sus capillas), entre otros vestigios de la
época de Al-Andalus, evocan en ibn ‘Uthman un profundo sentimiento de nostalgia

religiosa, que queda plasmado a lo largo de su relato.

En la Mezquita de Cordoba, Ibn ‘Uthman aproveché la oportunidad para abrir un
debate acalorado con uno de los frailes que lo acompafiaba, cuestionando la crucifixion
de Jesus. A partir de las breves lineas en las que el talbe relata este incidente, se deduce

que el fraile se sinti6 profundamente ofendido y rapidamente defendio sus creencias.
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“En una de esas iglesias miré a mi alrededor y vi la cruz y sobre ella la imagen del
profeta JesUs jque la Paz sea con él!, segin su podrida creencia, jque Dios les
destruya! Entonces no pude controlarme y dije: “Todo eso es pura mentira y
calumnia; ningun profeta fue mutilado asi, ya que el Altisimo le habia salvado y
subido a su lado: “no le mataron ni le crucificaron, sino que les parecié asi®®”.
Entonces se puso a discutir conmigo, aferrandose en balde a las falsedades. Temi
que, de seguir discutiendo con él, no me ensefiaria otras partes de la mezquita;
opté por callar y cambié el tema de nuestra discusion.”. (Al-Miknasi, 1965, p. 60).

(Traduccion propia)

El relato de Ibn “Uthman refleja una narrativa cargada de emocion y conviccion
religiosa. El uso del lenguaje en arabe es directo y vehemente, especialmente en su critica
a la creencia cristiana sobre la crucifixion de JesUs. La frase "2\l agae 3" (su podrida
creencia) es una muestra clara de su postura ideoldgica, caracterizada por una vision
despectiva hacia el dogma cristiano. El vocabulario empleado, con expresiones como
"dl as " (jque Dios les destruyal), refuerza su postura intransigente y refleja una

profunda discrepancia teoldgica.

La narrativa de Ibn °Uthman se enmarca dentro de una mentalidad islamica
tradicional, basada en la creencia de que Jesus no fue crucificado, sino elevado por Dios.
La referencia al verso coranico "ael 4xd (Sl o slia Lo o518 L™ [No le mataron ni le
crucificaron, sino que les parecid asi] es central en su argumentacion, dandole un
fundamento religioso a su rechazo del relato cristiano. Esta parte de la narrativa combina
conviccion religiosa con un tono polémico, lo que genera tension en el relato y resalta su

defensa del islam frente al cristianismo.

La traduccion al espafiol intenta mantener la fidelidad del tono y el contenido del
original, pero presenta ciertos desafios propios de los EDT. Uno de los principales

elementos a analizar es como la ideologia del texto &rabe original se refleja en la

8 Aleya 175, azora de LAS MUJERES, trad. J.C
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traduccion al espafiol.

De este modo, en la traduccion mantenemos expresiones contundentes como "su
podrida creencia”, lo que nos permite transmitir el fuerte desprecio que el autor muestra
hacia la doctrina cristiana. No obstante, observamos que, aunque la referencia coranica
presente en el texto original también se conserva en la traduccion, asegurando asi el marco
religioso islamico, algunas de las exclamaciones pierden su espontaneidad. Un ejemplo
de ello es el cambio de "~ ¢l A" que se puede traducir literalmente por “entonces no
posei a mi alma” o “no me controlé a mi mismo”, a "no pude controlarme" que, si bien
transmite la misma idea, no logra capturar el mismo nivel de carga emocional que posee
en arabe. En términos generales, la traduccion respeta la estructura del texto original, pero
al adoptar un estilo mas sobrio y menos coloquial, notamos que parte de la fluidez

apasionada del texto arabe se diluye.

El analisis del texto y su traduccion revela como la narrativa de 1bn “Uthman refleja
una fuerte carga ideoldgica y religiosa, que se manifiesta a través de un lenguaje
beligerante y directo. La traduccion al espafiol busca mantener la esencia del texto, pero
inevitablemente suaviza algunos de los elementos mas polémicos, lo que puede responder

a diferencias culturales entre el lector arabe y el espafiol.

Por otro lado, el texto muestra cémo lo religioso y lo politico se entrelazan en la
percepcion de Ibn “Uthman sobre la sociedad cristiana, siendo la religion no solo una

conviccion personal, sino también un instrumento de identidad y diferencia cultural.

La obra traducida refleja la tension entre las dos visiones religiosas, destacando las
ideologias en conflicto. Ademas, el hecho de que el Embajador decida no continuar el
debate para no arriesgarse a perder el acceso a la mezquita, sugiere una estrategia
diplomatica subyacente que equilibra la firmeza de su fe con la prudencia de su mision

politica.

Mas adelante, el Embajador marroqui aprovecharia otra oportunidad para reabrir el
mismo debate, esta vez con el intérprete de la corte, Casiri, un sirio cristiano. Es evidente

que las discusiones que solia iniciar ibn ®Uthman con frailes y monjes distan mucho de
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los principios del dialogo interreligioso que conocemos hoy en dia.
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“Durante nuestra estancia en Madrid nos solia visitar el fraile, intérprete del tirano.
Habla un éarabe fluido segln el dialecto de los orientales. Algun dia hemos
discutido sobre el asunto de Cristo, jque la paz sea con él!, Le dije: ¢Qué dices de
é1? y me dijo: Es el hijo de Dios. Le pregunté entonces: ;Qué querrias decir con
hijo?, me contesto, jque Dios le decepcione!, diciendo: “La esencia divina es tres
hipostasis: el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, entonces el hijo de Dios se encarnd
(Inmaculada Concepcidn) en el vientre de Maria y se encarnd en la persona de
Jesus, pues del lado del cuerpo es un ser humano y de el de la consustancialidad
es un Dios. Le dije: El altisimo Dios no se encoge en ningun lugar supremo con

su esencia”. (Al-Miknasi, 1965, p. 115). (Traduccion propia)

Aqui observamos que el original arabe utiliza una estructura muy dialogada, que
sigue el ritmo de las preguntas y respuestas entre Ibn ‘Uthman y el fraile. Esta narrativa
dinamica revela una confrontacion religiosa, marcada por una critica contundente hacia
el cristianismo. Las expresiones son contundentes, y el lenguaje es abiertamente
despreciativo, con interjecciones y frases que denotan un fuerte rechazo, como “dl) 4x3”
(ique Dios le decepcione!). Este tipo de construccion se basa en una solida
fundamentacion teoldgica que defiende el monoteismo islamico y refuta la doctrina de la
Trinidad.

En la traduccidn al espafiol, se ha mantenido la estructura dialégica, lo que permite
conservar la fluidez y la tension del debate religioso. Sin embargo, algunos matices
linglisticos y emocionales del original se suavizan en espafiol. La expresion arabe “ 4s38
4 (jque Dios le decepcione!) se traduce de forma literal, preservando la carga negativa
y el desprecio hacia el fraile y sus creencias. Esta eleccion es significativa ya que refleja
claramente la postura teoldgica de Ibn ‘Uthman.
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Con respecto al lenguaje teologico, se emplean términos especificos, como “esencia
divina” para traducir “44 <3 y “tres hipdstasis” para “asl 435, Estas elecciones léxicas
son coherentes con el marco doctrinal del cristianismo trinitario que el texto original
cuestiona. Sin embargo, en el caso de "ue @l @i que literalmente significa “se
formo la esencia de Jesus”, hemos elegido una formulacion mas natural en espafiol

traducida como “se encarné en la persona de Jesus”.

En términos generales, el pasaje en espafiol respeta el contenido del original, pero
algunas frases pierden su fuerza retorica y expresiva. Por ejemplo, “El altisimo Dios no
se encoge en ninglin lugar supremo con su esencia” resulta algo confusa en comparacion

con el arabe, que es mas directo y categdrico en su afirmacion teoldgica.

La traduccion refleja claramente la postura critica de Ibn “Uthman hacia las creencias
cristianas, especialmente con respecto a la Trinidad. Aungue el texto mantiene un tono
critico, algunas exclamaciones y expresiones pierden parte de su intensidad al ser
traducidas. El lenguaje teoldgico complejo en ambos textos subraya la importancia de
esta discusion para el autor, reafirmando la idea de la superioridad del monoteismo

islamico sobre la doctrina cristiana.

A pesar de que la traduccidn respeta la estructura dialégica y el contenido teoldgico
del texto arabe, ciertos matices emotivos y retdricos se ven algo atenuados. El uso de
términos teoldgicos especificos asegura el rigor doctrinal. La ideologia en el texto se
manifiesta a través de un fuerte rechazo hacia el cristianismo, una perspectiva que se
transmite con claridad, pero que en el original arabe tiene un impacto mas potente debido

al lenguaje directo y a las interjecciones religiosas que utiliza lbn “Uthman.

Durante su estancia en Madrid, el embajador no pasaba por alto ningun detalle y se

detuvo en explicarnos el proceso de eleccion del Papa:
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“La forma de nombrar a este Papa es del modo siguiente: se reline un ndmero
determinado de sacerdotes, de los grandes desviadores, cada uno se apoda
cardenal (al-kardinal), y no hay otro rango mas alto que este salvo el Papa. Asi,
cuando muere el Papa y jhaya sido precipitado al infierno!, se reinen estos
sacerdotes que tienen el rango de cardenal en un lugar y cada uno entra en una
habitacion en donde alegan que meditan, de modo que ninguno de ellos habla con
los demés. Permanecen asi varios dias, dicen que unos cuatro meses, y cuando se
acaba este periodo, cada uno de ellos piensa para si mismo quién de esos
sacerdotes le parece mas apto para ser Papa por lo que puede imaginar en él de la
piedad y dignidad. Entonces escribe su nombre en un pedazo de papel (qirzas) y
lo pone en una caja cerrada sin que nadie pueda ver lo escrito. Asi cada uno de
estos sacerdotes escribe en un folio el nombre de quien le parezca digno de esta
posicién y, cuando acaban esto, se reiinen, forman un consejo, abren la cajay leen
las cartas. EI nombre que haya conseguido mas votos que los demas, se ponen de

acuerdo y lo nombran para este puesto.” (Al-Miknast, 1965, p. 110). (Traduccién

propia)

La traduccion del pasaje refleja un estilo redundante caracteristico del original arabe,

que se manifiesta en la repeticion de ideas y en la elaborada descripcion del proceso de

eleccion del Papa. Este enfoque se traduce en un discurso que, aunque extenso, busca

transmitir una profunda critica hacia las practicas religiosas del cristianismo.

En el texto arabe, la repeticion de frases y conceptos como “cada uno se apoda

cardenal” y "no hay otro rango mas alto que este salvo el Papa™ contribuye a una

construccién narrativa que enfatiza la jerarquia de la iglesia catdlica. Este recurso

estilistico, que puede parecer excesivo en espafiol, en el contexto arabe afiade un ritmo

que permite al lector absorber la informacién con mayor profundidad. Al traducir, hemos
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mantenido estas estructuras redundantes para reflejar la intencion del autor y para
preservar la cadencia y el tono critico del original.

Por ejemplo, la expresion "se retne un numero determinado de sacerdotes, de los
grandes desviadores" se mantiene en la traduccidn, ya que enfatiza la naturaleza
despectiva hacia los participantes en el conclave. De manera similar, el uso de "cada uno
entra en una habitacion en donde alegan que meditan™ resalta la hipocresia del proceso,

aludiendo a la falta de genuinidad en su propdsito.

No obstante, también hemos tenido en cuenta la fluidez del texto en espafiol. Aunque
el estilo redundante es un rasgo del original, hemos tratado de evitar que la traduccién se
vuelva tediosa. En este sentido, hemos optado por simplificar algunas construcciones sin
sacrificar el contenido ni la critica. Por ejemplo, "cada uno piensa para si mismo quién de
esos sacerdotes le parece mas apto para ser Papa" sintetiza la redundancia de la idea
original, al mismo tiempo que se mantiene el enfoque en la subjetividad del juicio de cada

sacerdote.

Asimismo, la traduccidn se esfuerza en reflejar el estilo redundante del texto arabe,
reconociendo su importancia en la critica social y religiosa que el autor pretende
transmitir. Al hacerlo buscamos, ademas de preservar la esencia del original, hacer que el
texto sea accesible y resonante para el lector en espafiol, equilibrando asi el respeto por
el estilo arabe con la necesidad de claridad y coherencia en el idioma meta.

Posteriormente, Ibn “Uthman describe las procesiones de la Semana Santa y explica
detalladamente en qué consiste el ayuno de los cristianos durante este periodo, que se

diferencia claramente del ayuno de los musulmanes en el mes de ramadan:
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Volvamos a hablar del podrido ayuno de ellos. Como ya hemos dicho es solo
abstenerse de comer la carne, salvo quien es afortunado o con influencia, pues
entonces consigue la autorizacién del Papa o la de su representante después de

inventar alguna excusa. (Al-Miknasi, 1965, p.111)
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En la traduccién del pasaje, se ha logrado mantener el tono critico que caracteriza la
obra de Ibn °Uthman. La frase "podrido ayuno" (=Wl a¢« sa) se traduce de manera literal,
conservando asi la carga despectiva que el autor emplea para describir la practica cristiana
del ayuno. Esta eleccién léxica refleja el desprecio de Ibn “Uthman hacia las creencias
cristianas y su intencion de subrayar lo que considera la debilidad de esta préctica en

comparacion con el ayuno musulman.

La oracion que dice "solo abstenerse de comer la carne” revela una critica a la
superficialidad del ayuno cristiano. La adicion de “salvo quien es afortunado o con
influencia” introduce un matiz que enfatiza la idea de que la practica esta condicionada
por la posicidn social, lo que el autor considera una hipocresia en la observancia religiosa.
La traduccion respeta esta estructura, lo que permite que el lector hispanohablante aprecie

la ironia implicita en el texto original.

Asimismo, la frase “pues entonces consigue la autorizacion del Papa o la de su
representante” mantiene el caricter critico del original, sugiriendo que la practica
religiosa esta sujeta a la intervencién de autoridades eclesiasticas, lo que lbn ‘Uthman

considera un signo de debilidad.

En general, en nuestra traduccién intentamos preservar el sentido y el tono del
original arabe, aunque algunas de las sutilezas emocionales del texto pueden perderse en
la transformacion a otro idioma. Sin embargo, se mantiene la esencia de la critica religiosa
que caracteriza la narrativa de Ibn ‘Uthman, enfatizando su postura ideoldgica en torno a

las diferencias entre el cristianismo y el islam.

Grosso modo, Ibn “Uthman demuestra una notable destreza en el uso de la
terminologia religiosa al abordar temas como los dialogos con los frailes y el proceso de
eleccion del Papa. A través de sus confrontaciones con representantes del cristianismo,
evidencia un dominio del lenguaje teoldgico que le permite articular su critica de manera
contundente. En contraste con su descripcion anterior de aspectos tecnoldgicos e
industriales, donde revela un desconocimiento significativo de la terminologia adecuada
para reflejar y describir la maquinaria y su funcionamiento, su habilidad para discutir
cuestiones de fe y doctrina muestra su profunda comprension del &mbito religioso. Esta
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capacidad, que es reflejo de su formacion teoldgica y religiosa, no solo refuerza su postura
critica hacia las creencias cristianas, sino que también destaca su competencia en el
lenguaje religioso, que utiliza con efectividad para transmitir sus argumentos y rechazar

las précticas que considera erréneas.

5.4.2. La Inquisicion en la obra

La visita de ibn “Uthman a Espafia se desarroll6 entre 1779 y 1780, un periodo que
precede a la primera abolicion de la Inquisicién por Napoledn Bonaparte en 1808 y su
abolicion definitiva en 1834. Durante esa época, el Santo Oficio seguia en pleno
funcionamiento, persiguiendo principalmente a los judios y otros grupos considerados
heréticos. En su estancia en Cdrdoba, Ibn ‘Uthman menciona el tema de la Inquisicion,
detallando el funcionamiento del sistema y las razones que llevaron a su creacion. En su
diario, el autor relata que, en 1780, se mantenia un caso abierto de Inquisicién contra un
notable sevillano sospechoso de practicar preceptos judios. Este individuo habia sido

encarcelado en Murcia desde hacia al menos cuatro afios.

Lo que resulta particularmente interesante en las descripciones de al-Miknasi es su
intento de buscar justificaciones para el sistema inquisitorial. A pesar de la crueldad
asociada a la Inquisicién, el Embajador parece abordar el tema con una perspectiva
comprensiva hacia su origen y objetivos, lo que refleja tanto su capacidad para analizar
las instituciones europeas de la época como su disposicion para entender las practicas

politicas y religiosas del contexto espafiol.

Debemos recordar que la obra de Al-iksir se circunscribe a la Espafa de finales del
siglo XVII1, cuando la inquisicion pervivia aun en Espafia, antes de que fuese prohibida
como se ha indicado anteriormente. Para el Embajador marroqui, el ciudadano espariol es
un “infiel” cuya confesion es el cristianismo.
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“y dicha alcazaba es hoy en dia un lugar destinado a quemar a los judios, y en ella
viven cristianos que se dedican a eso. Si tienen conocimiento de que hay algin
judio en su tierra, es decir, si se enteran de que un cristiano se ha convertido al
judaismo, aunque lo disimule, le encarcelan y confiscan todos sus bienes e
investigan su caso completamente (al-bait at-tamm). Si llegan a confirmarlo,
entonces intentan persuadirle de volver al cristianismo y arrepentirse y, si lo hace,
le ponen una sefial en su espalda para que toda la gente sepa que disimulaba el
judaismo antes de regresar al cristianismo; pero si se aferra al judaismo, le
queman”. (Al-Miknasi, 1965, p. 63). (Traduccion propia)

En este fragmento, hemos abordado la traduccion del arabe al espafiol, prestando
especial atencidn a los aspectos lingiisticos y culturales que resultan fundamentales para
una correcta interpretacion del texto original. En primer lugar, nos encontramos con un
estilo narrativo en arabe caracterizado por la repeticion de ideas, algo comdn en la retérica
de la época. En nuestra traduccion, hemos mantenido esta estructura para reflejar el tono
explicativo que el texto &rabe original emplea, utilizando frases como "si lo disimule",
"confiscan todos sus bienes", y "si se aferra al judaismo™, que mantienen la misma carga

narrativa.

En cuanto a la terminologia, nos enfrentamos al reto de traducir conceptos como
"l &l que se refiere a una “investigacion exhaustiva”. Optamos por "investigan su
caso completamente"”, una expresion que transmite fielmente el sentido del término,
aunque consideramos la posibilidad de que una opcidn mas legalista, como "investigacion

a fondo", hubiera reflejado mejor el contexto judicial de la época.

Hemos tenido que adaptarnos también a la dificultad que presenta la traduccién de
términos especificos de un contexto cultural y judicial tan particular como el de la
Inquisicion. Por ejemplo, en "4 sl o e s que literalmente puede ser traducido
por “opta por el judaismo” o “insiste en el judaismo”, optamos por traducirlo como "si se
aferra al judaismo", una opcién que conserva la esencia del original, aunque hemos
barajado la posibilidad de expresarlo de forma mas intensa, como "si persiste
obstinadamente en su fe judia”, para subrayar la resistencia activa que sugiere el texto
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arabe.

Desde el punto de vista del tono, nuestra traduccién ha buscado mantener un
equilibrio entre la neutralidad descriptiva y el juicio implicito que Ibn “Uthman hace sobre
las préacticas inquisitoriales. En expresiones como "intentan persuadirle de volver al
cristianismo y arrepentirse™ y "si se aferra al judaismo, le queman", hemos conservado el

caracter critico del texto arabe, sin alterar la fluidez del espafriol.

Finalmente, nuestra traduccion pone de manifiesto el dominio que Ibn “Uthman tenia
de la terminologia religiosa y de los procedimientos judiciales cristianos, algo que
contrasta con sus limitaciones al describir el ambito técnico e industrial. Aqui, a diferencia
de sus descripciones de maquinaria, vemos cOmo maneja con soltura y precision los
términos y conceptos religiosos, reflejo de su formacién teoldgica y de su profundo
conocimiento de los sistemas judiciales cristianos de la época.

Durante su estancia, el talbe 1bn ‘Uthman fue testigo de lo que podria haber sido uno
de los Gltimos casos de persecucion contra los judios ante los Tribunales de la Inquisicion,
lo que ilustra la persistencia de este sistema represivo en la época.
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“Cuando estdbamos con el tirano ese afio, detuvieron a una persona importante
que habia sido un alto funcionario (“amil) en Sevilla. Tachada de judaizante, le
habian encarcelado desde hacia unos cuatro afios en Murcia, y los funcionarios
del Consejo de la Inquisicion estaban investigando su caso para desvelar la
verdad.” (Al-Miknasi, 1965, p. 65). (Traduccion propia)

El pasaje presenta una referencia significativa a la Inquisicion, que el talbe menciona
utilizando el término "osiuSYV" (al-inkisityiin), un préstamo del espafiol que revela su
familiaridad con la terminologia y el contexto cultural de la época. La mencion de un
“alto funcionario” (“amil) encarcelado en Murcia por ser tachado de judaizante destaca la

severidad de las medidas adoptadas por la Inquisicion y su impacto en la vida de los
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individuos. Este testimonio adquiere mayor relevancia al considerar que el caso ocurri6
en los ultimos afios de la Inquisicion. En este periodo, la Inquisicion se percibe como una
de las estrategias mas eficaces implementadas por la Iglesia y los Reyes Catdlicos para
unificar Espafia no solo a nivel territorial, sino también en términos religiosos e

ideoldgicos.

Debemos sefialar que, en varios pasajes del libro, Ibn “Uthman se toma el tiempo
para describir el culto de los cristianos, un ritual central en la fe catdlica, tal como lo hizo
al abordar el ayuno de la Semana Santa y las iglesias que visit6. Para el talbe, todos los
catolicos son considerados “infieles” e impuros. En ciertos momentos, esta impureza se
manifiesta de forma material y corporal, mas que espiritual, como se evidencia en su visita
a la torre de la Giralda en Sevilla. En este contexto, afirma que “los cristianos la habian

ensuciado”.
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“Nos habian dicho que su alminar (de Sevilla) se parece al de la Kutubiyya de la
ciudad de Marrakech jQue Dios la asegure!; (...) pero los infieles que residen ahi
han ensuciado su interior con orina y porqueria, de tal manera que ningdn ser
humano puede subir a dicho alminar sin taparse las narices por el fuerte hedor.
iQue Dios purifique su tierra y haga que sean botin y caigan cautivos en las manos

de los musulmanes! (Al-Miknasi, 1965, p. 39). (Traduccion propia)

Al referirse al alminar de la Giralda, que representa un lugar sagrado por su funcién
de culto, Ibn “Uthman considera el estado de suciedad y el hedor a orina como una ofensa
a la pureza religiosa. Este tipo de observaciones resalta la tension entre las distintas
tradiciones religiosas y refleja un profundo sentido de pertenencia a su propia fe. A través
de su narrativa, se pone de manifiesto no solo su desdén hacia las practicas de los
cristianos, sino también la importancia de la pureza y la limpieza en el contexto religioso
islamico, lo que denota un fuerte valor sociocultural que valora la veneracion de los

espacios sagrados.
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En la traduccion del arabe al espafiol, se ha optado por un enfoque que busca
mantener la esencia y el tono critico de Ibn “Uthman. El uso del término “infieles” para
describir a los cristianos es representativo de la perspectiva religiosa del talbe y refleja
las tensiones interreligiosas de la época. Ademas, el contraste entre el alminar de la
Giralda y el de la Kutubiyya en Marrakech no solo establece una conexion cultural, sino
que también ilustra la percepcion que Ibn “Uthman tiene de la superioridad de la tradicion
islamica frente a la cristiana. Este pasaje también subraya como la contaminacion fisica
se convierte en una metafora de la impureza espiritual, lo que permite comprender mejor
la cosmovisidn del autor. La eleccion de palabras en la traduccion busca preservar estas
implicaciones culturales y socioldgicas, brindando asi una visién mas rica del texto

original.

5.5. La pervivencia de la identidad morisca y el legado andalusi en

Espaia

Al examinar las paginas del diario del diplomatico marroqui Ibn “Uthman, se percibe
de manera palpable la persistencia y continuidad del legado andalusi, un testimonio claro
de la huella &rabe-musulmana en la peninsula ibérica. Este legado se refleja en la memoria
historica del autor y queda entretejido en cada uno de los capitulos de su obra, en la que
se evidencia a través de gestos recurrentes como la inclusion de plegarias al principio de
cada descripcidn de las ciudades y pueblos que visitaba. Estas oraciones, dirigidas a Dios
con la esperanza de que algun dia esos territorios regresen al dominio isldmico, son un
recordatorio constante del vinculo que une a Ibn ‘Uthman y a la comunidad musulmana

con su pasado en Al-Andalus.

La pervivencia del legado andalusi se hace especialmente evidente en momentos
clave del viaje de Ibn ‘Uthman, especialmente durante sus visitas a lugares emblematicos
de la historia musulmana en Espafia, como la Giralda de Sevilla, la Mezquita de Cordoba
o Toledo. En estos momentos, el autor adopta una postura introspectiva, realizando una
suerte de retrospeccion historica en la que evoca el esplendor del pasado musulman en
Al-Andalus. A través de estos relatos, Ibn ‘Uthman ademas de narrar los acontecimientos

historicos revive también el pasado con una profunda carga emocional, vinculando los
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espacios que visita con la grandeza de la civilizaciéon musulmana que los habitd. La
nostalgia y la reverencia hacia esos lugares sagrados para la memoria colectiva

musulmana destacan como elementos clave en la estructura narrativa de su obra.

Uno de los aspectos mas relevantes del diario de El elixir en la redencion del cautivo
es la manera en que refleja la pervivencia de la identidad morisca a traves de los
encuentros del diplomatico marroqui con descendientes de los antiguos musulmanes en
la peninsula. En estos encuentros, 1bn “Uthman se encuentra con personas que, a pesar de
su conversion forzosa o asimilacion cultural tras la Reconquista, conservan nombres o
apellidos que delatan su ascendencia morisca, como Vargas o Pérez. Desde la perspectiva
de Al-Miknasi, estos apellidos no solo remiten a familias de linaje andalusi, sino que
también presentan paralelismos con nombres comunes entre la didspora morisca en
Marruecos, lo que fortalece la conexion cultural entre ambas orillas del Mediterraneo.
Cabe sefialar que, en la actualidad, se ha constituido la Fundacién de la Memoria de los
Andalusies gue aboga por el reconocimiento de los derechos historicos de las familias

marroquies que portan apellidos de origen morisco.

Dichos encuentros, que se suceden a lo largo del viaje, sobre todo en ciudades de
Andalucia como Ecija o AndUjar, constituyen momentos de gran relevancia, ya que ponen
de manifiesto la pervivencia de una identidad cultural y religiosa que se ha mantenido

latente durante siglos.

Estos encuentros no son meros eventos anecddticos dentro del diario de lbn
‘Uthman, sino que mas bien reflejan la resistencia de una identidad que, a pesar de los
esfuerzos por borrarla, ha logrado sobrevivir y adaptarse a las circunstancias histéricas.
La obra de Ibn “Uthman, por tanto, no solo es un testimonio diplomatico, sino también
una cronica de la pervivencia de una identidad colectiva que, aun habiendo sido
desplazada, sigue presente en la memoria y en los apellidos de los descendientes de

moriscos que habitan en la peninsula.

Un ejemplo relevante en este contexto se puede observar en el siguiente pasaje de la

obra:
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“Vino a visitarnos un cristiano de los notables de la ciudad y nos saludo
fuertemente mostrando una gran alegria, y dijo: “Ya oi que estais buscando restos
de los musulmanes y yo desciendo de los Cardenas (Qardanas) y he venido
llevado por la nostalgia que senti, para encontraros y veros”: Trajo con ¢l a su
hermana, una muchacha pequena y eso nos dej6 asombrados.” (Al-Miknasi, 1965,

p. 53). (Traduccion propia)

En este pasaje, Ibn ‘Uthman describe una interaccion personal con un cristiano
notable de la ciudad de Ecija, quien expresa un profundo sentido de nostalgia hacia sus
raices musulmanas, a pesar de su conversion o asimilacion a la cultura cristiana. El estilo
narrativo es directo y descriptivo, destacando detalles sobre la alegria y el respeto con que
fueron recibidos, lo que sugiere un cierto grado de admiracién por el legado musulman.
La sencillez en la descripcion subraya el asombro del autor ante la persistencia de esta
identidad oculta en la sociedad espariola del siglo XVIII.

El uso de expresiones como "nos saludé fuertemente mostrando una gran alegria”
revela el tono respetuoso y acogedor del anfitrién cristiano. La mencion de su hermana
como "una muchacha pequefia" genera una atmdsfera de sorpresa, humanizando el

encuentro y acentuando el choque de identidades culturales.

Nuestra traduccién mantiene un nivel de fidelidad bastante alto con respecto al texto
original. La estructura sencilla y directa del texto arabe se ha conservado, asi como la
eleccion Iéxica que transmite las emociones descritas. Uno de los desafios de traduccion
aqui radica en la transcripcion de los nombres propios (Qardanas, Cardenas), donde se ha
optado por mantener la forma arabe con su transliteracion al espafiol para respetar la

identidad cultural del original.

Este pasaje refleja claramente el tema de la identidad cultural y religiosa. El cristiano
desciende de una familia de origen musulman y, aunque es plenamente consciente de sus

raices, vive ahora en un contexto diferente. El uso del término "nostalgia” sefiala un
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vinculo emocional con ese pasado perdido, lo que subraya la persistencia de la identidad
musulmana en la memoria colectiva de las personas, incluso siglos después de la
Reconquista. Este encuentro nos muestra como la huella musulmana pervive no solo en
los vestigios materiales, sino también en la memoria y la identidad de los descendientes

de moriscos.

Otro ejemplo significativo en este contexto se encuentra en el siguiente pasaje que

complementa la narracion del pasaje anterior:
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“Cuando estaban tocando, se acercd una de las damas notables y le dijo al
intérprete: “Pregtntale (a fulano), si conoce al hombre que le trajo los dinares,
donde esta la escritura de los musulmanes en la ciudad de Ecija”. Me informé y
contesté: “Si”; entonces dijo: “Yo soy su hermana, somos hijos (de la familia) de
Céardenas (gardands) y mi madre es hija (de la familia) de Vargas (bargds)®*y
mostro una gran simpatia y amabilidad. Se acerc6 también otro hombre, uno de
los notables de esta ciudad que nos habian recibido, y tras habernos escuchado me
dijo: “Yo también soy hijo (de la familia) de Baris® (y mi madre es hija de
Vargas”. Les dije entonces: “Vuestros hermanos (familiares) en nuestro pais
tienen gran privilegio y son gente distinguida y notable jvenid a vivir con ellos!”,
pero me dijeron que no podian hacerlo. Me citaron muchas familias de Al-Andalus
que conocemos en nuestro pais, por ejemplo, en Tetuan y Rabat.” (Al-Miknasi,

1965, p. 70). (Traduccion propia)

8 Es una familia prestigiosa de origen morisco muy conocida en Rabat.

8 Se refiere tal vez a la familia Alvarez, cuya rama morisca en Marruecos es conocida como Lubaris.
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El estilo narrativo de este pasaje contintia siendo directo y descriptivo, pero aqui se
afiade un elemento de didlogo mas dindmico que da vida a la interaccién entre Ibn
‘Uthman y los descendientes de moriscos. La conversacion gira en torno a los vinculos
familiares y culturales entre los que permanecieron en Espafia y los que emigraron a

Marruecos, creando una sensacion de continuidad historica y cultural.

El tono respetuoso y el lenguaje formal reflejan la importancia del linaje y las
conexiones familiares. La mencion de la familia Vargas (bargas) y Cardenas (gardanas)
aporta un sentido de nobleza y estatus social, lo que refuerza la persistencia de una
identidad morisca oculta pero latente entre las élites espafiolas.

Nuestra traduccion se ha mantenido fiel al texto original, respetando tanto las
estructuras sintacticas como las referencias culturales. No obstante, un reto significativo
en esta traduccion ha sido la recuperacion de los apellidos moriscos que, originalmente
eran espafioles, pero fueron adaptados al arabe tras la expulsion de los moriscos de
Espafia. Durante siglos, estos apellidos se mantuvieron en Marruecos en su forma
arabizada. Al viajar a Espafia, Ibn ‘Uthman se percatd de que esos mismos apellidos
seguian existiendo en su forma original. En este sentido, la traduccion implica al mismo
tiempo una adaptacion de los nombres al espafiol y una restitucion de los apellidos a su
forma original, respetando la conexion histérica y cultural. Este proceso refleja la
continuidad de la identidad morisca, evidenciada por la permanencia de esos nombres en
ambas orillas del estrecho. Ademas, las expresiones coloquiales del texto original, como
"mostrar simpatia y amabilidad”, se han traducido al espafiol manteniendo su tono
respetuoso, preservando asi la esencia del intercambio cultural y social que el texto

refleja.

Este pasaje profundiza en el conflicto identitario de los descendientes de moriscos,
quienes, aunque han sido asimilados por la sociedad cristiana, mantienen un fuerte sentido
de pertenencia a su linaje musulman. Las referencias a sus "hermanos" en Marruecos, que
gozan de un estatus elevado, sugieren un deseo frustrado de reconectar con esa parte de
su identidad, pero se ven impedidos por circunstancias que escapan a su control. Esta
interaccidn refuerza la nocion de que, a pesar de los siglos de separacion, la identidad

morisca seguia viva en la conciencia de estos individuos.
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Ambos pasajes subrayan la compleja situacién identitaria de los moriscos y sus
descendientes en la Espafia del siglo XVIII. La pervivencia de los nombres familiares,
como los Cérdenas y los Vargas, junto con la nostalgia y el reconocimiento de las raices
musulmanas, pone de manifiesto un profundo conflicto interno entre la identidad cultural,
religiosa y social de estos individuos. A través de las narraciones de Ibn ‘Uthman,
podemos observar como los descendientes de moriscos buscaban un equilibrio entre su
vida cotidiana en una sociedad predominantemente cristiana y su deseo de mantener viva

una conexion con su herencia musulmana, aunque con limitaciones insalvables.

El anélisis de estos pasajes revela que la cuestion de la identidad morisca no se
limitaba a una cuestion histérica o politica, sino que también tenia profundas

implicaciones personales y sociales para los individuos que portaban esta herencia.

5.6. El sistema politico espaiiol reflejado en Al-iksir

La visita de Ibn “Uthman a Espaia se llevo a cabo a finales del siglo XVIII, entre los
afios 1779 y 1780. Durante casi un afio, el Embajador tuvo la oportunidad de
familiarizarse con numerosos aspectos de la vida y la historia de la monarquia espafiola.
Esto fue posible tanto por la asistencia de su trujiméan, quien actuaba como su intérprete,
como por las multiples conversaciones que mantuvo con los espafioles que lo recibieron
y acompafaron a lo largo de su estancia. A través de estas interacciones, Ibn “Uthman
logré obtener una vision profunda sobre la estructura politica, social y cultural del pais,
reflejando en su obra un testimonio detallado de la realidad espafiola de la época

5.6.1. La vida politica en Espaiia a través de la obra

Ibn ‘Uthman, en su rol de Embajador marroqui durante su visita a Espafa a finales
del siglo XV1II, se esfuerza por ofrecer una descripcion detallada del sistema politico y
dinastico de la monarquia espafiola de la época. A través de un estilo que equilibra la
objetividad con las explicaciones aclaratorias, intenta proporcionar a sus lectores arabes
y marroquies un entendimiento claro de la estructura politica de Espafia, destacando el
origen francés de Carlos Il y la dinastia borbdnica. En el siguiente fragmento, Ibn

‘Uthman actua como un mediador cultural e historico, abordando la relacion entre Espafia
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y Francia, asi como la herencia politica que subyace en el reinado de Carlos IlI.
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“Volvemos a hablar de este tirano, es del linaje de los franceses, no desciende de
la estirpe de los primeros reyes de Espafia que habian luchado contra los
musulmanes jque Dios tenga misericordia de ellos!, cuando estos habian estado
en Al-Andalus. Se Ilama Carlos 11l (tersér), es decir, el tercero que gobierna
Espafia y lleva el nombre de Carlos. Su ascendiente es Felipe V (kintu), que fue
el primer rey de Francia que gobernd Espafia, hijo de hijo de Luis (Luiz), uno de

los reyes franceses.” (Al-Miknasi, 1965, p.89). (Traduccidn propia)

En este fragmento, el estilo de Ibn ‘Uthman se caracteriza por una narracion
descriptiva y explicativa, con un enfoque objetivo destinado a clarificar el contexto
politico para su audiencia marroqui. En lugar de emitir juicios de valor sobre el rey Carlos
I11, Ibn “Uthman se concentra en explicar su ascendencia y como su linaje se relaciona
con la casa real francesa. El término "tirano”, que podria malinterpretarse en un sentido
critico, no parece estar utilizado aqui con una connotacién negativa absoluta, sino que
refleja mas bien una terminologia comun en la literatura arabe para referirse a gobernantes
no musulmanes. En este contexto, Ibn ‘Uthman no pretende deslegitimar a Carlos III, sino
explicar su origen y destacar la novedad de que el trono espafiol esté ocupado por un

monarca de origen extranjero.

Es importante resaltar que cuando Ibn “Uthman menciona a los antiguos reyes
espafioles que combatieron a los musulmanes, no invoca la misericordia de Dios para
ellos, sino para los propios musulmanes que habitaban Al-Andalus. Esta invocacion
refleja su afioranza por el pasado islamico de Espafia y no constituye una muestra de
admiracion hacia los reyes cristianos. Su tono es mas bien neutral respecto a estos reyes,

limitdndose a mencionarlos como una referencia histérica dentro de su relato.
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En nuestra traduccién, hemos intentado preservar la claridad expositiva de lbn
‘Uthman, manteniendo su enfoque explicativo y su esfuerzo por proporcionar una vision
comprensible del sistema politico espafiol. Hemos optado por conservar términos que,
aunque podrian tener connotaciones diferentes en el contexto moderno, en este caso deben
entenderse desde el punto de vista del autor y su época. La palabra "tirano", por ejemplo,
no se ha suavizado ni reemplazado, ya que no parece tener la carga peyorativa que hoy le

atribuimos, sino que se emplea de manera mas genérica para referirse a un gobernante.

Asimismo, hemos respetado la estructura acumulativa de informacion sobre la
genealogia de Carlos 111, siguiendo el estilo del autor de presentar detalles historicos que
ilustran el origen extranjero del monarca. Este enfoque, muy caracteristico de la prosa
arabe de la época, utiliza oraciones extensas y explicativas para construir un relato
detallado. Nuestra traduccion se esfuerza por reflejar esta estructura para que el lector
moderno pueda acceder a la misma riqueza de informacion que proporciona el texto

original.

Por otro lado, la restitucion de los nombres propios en su forma espafiola ha sido una
eleccion consciente, ya que facilita la comprension del contexto historico para el lector
hispanohablante sin perder de vista la intencion original de Ibn “Uthman de ofrecer una

explicacion clara de los personajes y eventos.

Este fragmento de Elixir en la redencion del cautivo tiene un gran valor como
testimonio histérico, ya que ofrece una vision contemporanea sobre la llegada de los
Borbones al trono espafiol y la influencia francesa en la politica de la época y cémo ha
sido percibida, presentada y explicada por el talbe. Ibn “Uthman sefiala con claridad que
Carlos 111 es descendiente de Felipe V, el primer rey borbdnico en Espafia, y de Luis XIV,

rey de Francia, subrayando el papel de esta dinastia extranjera en el contexto espariol.

A través de esta descripcion, Al-Miknasi busca destacar la influencia externa en la
configuracién del sistema politico espariol. Para el autor, esta conexion entre Francia y
Espafia es significativa, ya que marca una ruptura con la linea dinastica de los antiguos
reyes que combatieron a los musulmanes en Al-Andalus. Al mencionar este hecho, lbn
‘Uthman proporciona un contexto que ayuda a su audiencia a comprender las

complejidades del sistema politico espafiol de su época. La figura de Carlos Il es
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presentada como un ejemplo de la continua intervencion de potencias extranjeras en los
asuntos internos de Espafia, una realidad que, desde su perspectiva, refleja una

transformacion significativa en la historia espariola.

En su obra, al-Miknast dedica varias paginas a esclarecer los antecedentes historicos
y la linea sucesoria de la dinastia borbdnica en Espafia. Expone el origen francés de los
Borbones y la compleja dindmica de sucesion al trono espafiol, detallando incluso los
rumores gque en su tiempo circulaban acerca de la familia real, como queda reflejado en

el siguiente fragmento:
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“Cuando muri6 Carlos II, no dejé ningun heredero que pudiera sucederle en el
trono. Su hermana, casada con un noble francés, tenia un hijo Ilamado el Delfin,
mientras que la otra hermana, casada con el emperador de Alemania, tenia un hijo
Ilamado Carlos. Este ultimo, hijo del emperador, reclamé el trono de su tio
materno. Por otro lado, el Delfin, hijo de la hermana casada en Francia, debia
suceder en el trono francés tras la muerte de su padre, por lo que no podia
abandonar su reino para venir a Espafia. Sin embargo, su hijo, Felipe V, lleg6 a
Espafa con la intencion de heredar el trono de su tio materno. Esto provoco un
gran conflicto con Carlos, primo de su padre, que se extendié durante casi
dieciocho afios. Finalmente, tras la muerte del emperador, Carlos se vio obligado
a asumir el trono de Alemania, lo que dejé a Felipe V como el Unico heredero del

trono espanol.” (Al-Miknasi, 1965, pp. 93-94). (Traduccion propia)

El estilo de Al-Miknasi en este pasaje refleja su interés por dotar al lector de un
contexto histérico detallado, aunque también incluye elementos subjetivos que exponen
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su perspectiva. Emplea un tono narrativo y descriptivo que, si bien no es completamente
neutro, transmite una intencion informativa. Su relato es meticuloso, con un ritmo
pausado que permite al lector seguir la complejidad de las relaciones familiares y las
disputas sucesorias sin perder el hilo. Al mismo tiempo, el uso de términos como
“conflicto” y “heredar” evidencia una vision critica de la ambicion dinastica y de los

conflictos europeos, pero sin despojarse del respeto formal hacia las figuras reales.

Ademas, Al-MiknasT utiliza una estructura narrativa que facilita el encadenamiento
de ideas, permitiendo que las relaciones entre los personajes se desarrollen de manera
clara. Al incorporar los detalles de las disputas y alianzas politicas, se revela como un
observador minucioso del entramado politico europeo, un rasgo gque afiade profundidad a

su rol como mediador cultural.

En nuestra traduccion, hemos optado por mantener la estructura narrativa del
original, respetando el ritmo pausado y detallado de Al-Miknasi. Para conservar su tono
informativo y, en ocasiones, critico, nos hemos asegurado de que los términos empleados
en espafiol reflejen el enfoque neutral y descriptivo de su narracion. Expresiones como
“reclam¢ el trono” o “conflicto” han sido traducidas con términos equivalentes en espafiol
gue mantienen el matiz original, resaltando tanto la dinamica de poder como la narrativa
fluida.

Asimismo, hemos elegido una sintaxis que permita al lector seguir las complejas
relaciones dindsticas sin dificultad, similar al estilo del texto arabe. Este enfoque busca
preservar la claridad y la coherencia en el desarrollo de los hechos. Para ello, se han
utilizado estructuras sintacticas que replican el orden de ideas del original, permitiendo

una comprension integral de los eventos histdricos tal y como los presenta Al-MiknasT.

Este fragmento proporciona al lector marroqui y arabe del siglo XVI1II un acceso a
la historia dinastica espafiola desde una perspectiva externa que, a menudo, resulta
desconocida para quienes no estan familiarizados con el contexto europeo. Al-Miknast
presenta la sucesion borbonica como un proceso complejo y lleno de disputas, lo que
contribuye a definir su funcién de testigo y transmisor cultural. Ademas, la inclusién de
los rumores y los detalles sobre los conflictos entre los candidatos al trono espafiol afiade
un matiz de veracidad y profundidad, presentando al lector una imagen de la inestabilidad
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politica europea.

Ibn “Uthman presenta el sistema de sucesion en Espafia de manera sencilla en la
rizla, describiendo primero al rey Carlos 11y, a continuacion, a su hijo mayor, el principe
heredero, "designado para reinar después de su padre"”, como se menciona en el siguiente

pasaje:
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“Este tirano tiene cuatro hijos varones: el mayor, Carlos, que tiene alrededor de
treinta afios y heredara el trono de su padre si le sobrevive; luego esta Fernando,
quien es el tirano de Napoles, seguido de Gabriel y Toni. También tiene una unica

hija, ya vieja, llamada Maria Teresa.” (Al-Miknasi, 1965, p.94). (Traduccion
propia)

En este fragmento, Ibn “Uthman utiliza un estilo directo y conciso, caracteristico de
su enfoque narrativo en El Elixir en la redencion del cautivo, donde ofrece una
presentacion claray estructurada de la familia real espafiola. Al referirse a Carlos 111 como
"tirano", mantiene un tono critico, a la vez que otorga a su narracién un matiz subjetivo
que refleja su percepcion de la figura real. Sin embargo, su lenguaje no carece de una
intencion descriptiva, organizando la informacion de manera jerarquica y cronoldgica

para facilitar la comprension del sistema sucesorio.

El empleo de términos como "el mayor" para Carlos y "tirano™ para Fernando
introduce una valoracion implicita que afiade profundidad al texto, dando a entender un
juicio sobre el caracter de cada uno de los miembros reales. Al-Miknasi también opta por
una estructura oracional simple y directa, que refuerza su intencién de explicar al lector

marroqui la composicién de la dinastia gobernante en términos comprensibles.

En nuestra traduccidon, hemos seguido una estrategia de fidelidad tanto en el

contenido como en el estilo del autor, manteniendo el tono critico y sencillo del original.
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Para transmitir la cercania y claridad con que Al-MiknasT describe a los hijos de Carlos
I11, utilizamos frases simples y descriptivas en espafiol, manteniendo el orden jerarquico
y la estructura directa del arabe original. Palabras como "tirano” y "Unica hija vieja" se
tradujeron de manera literal, respetando el lenguaje del autor, que alterna entre lo

informativo y lo valorativo.

En general, este fragmento revela varios valores y perspectivas que pueden
interpretarse desde el juicio de valor de lbn “Uthman, particularmente cuando se refiere a
la hija del rey como "vieja". Al emplear este téermino, el autor tal vez describe la edad
avanzada de Maria Teresa Yy, al mismo tiempo, el contexto cultural y social de la época
posiblemente haciendo alusion a la relevancia —o falta de ella— que tenia su figura en
la dinastia. En una cultura donde el linaje y la descendencia estaban vinculados a la
sucesion y al poder politico, una hija mayor, sin perspectiva de herencia, era vista con
menor importancia en términos dinasticos. Asi, la mencion de su "vejez" enfatiza su rol
periférico en la estructura sucesoria borbdnica. Este juicio de valor aporta una vision
implicita de como el talbe, procedente de otra cultura, percibia la relevancia de las figuras

femeninas en la monarquia espafiola.

Ibn “Uthman, en su narracion, también describe el poder ejecutivo de la monarquia
espafola, encabezado por el "Gran Visir", un cargo ocupado entonces por el Conde de
Floridablanca, quien gestionaba todos los asuntos del rey y del Estado, tanto maritimos
como terrestres, es decir, tanto los asuntos externos como los internos. Ademas, menciona
que, en cada ciudad, grande o mediana, un Gobernador o Virrey gobernaba en nombre
del rey, extendiendo asi su autoridad en los territorios del reino, segun lo describe el

Embajador marroqui en la siguiente afirmacion:
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“El décimo dia, nos entrevistamos con el Gran Visir, quien gestiona todos los
asuntos del tirano. Nos salud6 y mostré una gran alegria, y nos dijo que el tirano
queria vernos en un dia determinado y que nos enviaria un recado en el que

describiria como seria el encuentro.” (Al-Miknasi, 1965, p.85). (Traduccion
248



propia)

El estilo de Ibn “Uthman en este fragmento se caracteriza por su tono respetuoso y
directo, que enmarca un retrato de la estructura politica de Espafa a finales del siglo
XVIII. Al referirse al Conde de Floridablanca como "el Gran Visir", emplea terminologia
propia de la administracion arabe en el siglo XV111, adaptandola para su publico marroqui.
Esta adaptacion facilita la comprension de su audiencia sobre un sistema politico ajeno,
y ademas enfatiza la equivalencia funcional entre el visir en la tradicion islamica y el
ministro principal en Espafia. En términos narrativos, el autor opta por una estructura
clara y concisa que es coherente con su objetivo de informar y contextualizar a sus

lectores.

En nuestra traduccion, hemos mantenido la estructura formal y el vocabulario
elegido por Ibn “Uthman, conservando términos clave como "Gran Visir" en lugar de una
traduccion mas literal que haria referencia al "ministro principal™ o al "primer ministro".
Esta eleccion ayuda a retener la perspectiva de Ibn “Uthman y a reflejar su interpretacion
del sistema politico espafiol desde una dptica islamica. Asimismo, hemos utilizado la
palabra "tirano" para designar al rey, como se hace en el texto arabe original, manteniendo
asi la subjetividad del autor y su actitud critica hacia el monarca espafiol, una posicién

que refleja su distancia ideoldgica y cultural frente a la figura del rey.

Este pasaje aporta una vision rica y contextualizada sobre la estructura politica en
Espafia, permitiendo al lector marroqui o arabe comprender el sistema de gobierno en una
monarquia europea desde una perspectiva familiar. La descripcion de la organizacion
jerarquica en el ambito administrativo —con el "gran visir" como figura central y los
gobernadores locales en cada ciudad— ofrece una comparacion implicita con la
estructura administrativa en el contexto islamico. Este enfoque ayuda a los lectores a
entender las posiciones y los titulos y el poder concentrado en ciertas figuras, como el
Gran Visir en el gobierno espafiol, asi como las funciones delegadas en los gobernadores.
La narrativa de lbn “Uthman destaca su esfuerzo por mediar culturalmente entre dos
mundos, y la traduccion procura reflejar esa mediacion, ayudando al lector
contemporaneo a acceder a un relato histérico que integra los puntos de vista y
valoraciones propias del autor.
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5.6.2. La organizacion y jerarquia militar en la Espaina del Siglo XVIII a través de

la rihla

Al comienzo de su rikzla, el Embajador marroqui 1bn “Uthman ofrece una detallada
descripcidn de las fortificaciones de la ciudad de Ceuta y del sistema defensivo, relatando
también aspectos de la organizacion militar espafiola. En dos fragmentos especificos,
presenta sus observaciones sobre la estructura y jerarquia del ejército: primero, durante
su visita a Sevilla al describir la Escuela Militar, donde se adiestraba la infanteria, y

segundo, en Madrid, al referirse a la distincion de rangos militares en Espafa.
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“Todos sus asuntos siguen un orden bien determinado; incluso en el ejército es
posible distinguir claramente entre los soldados de alto y bajo rango, ya que cada
grado o rango tiene una condecoracion que llevan en sus uniformes. Asi, al ver a
un soldado, se puede reconocer si ocupa un rango alto o bajo. Cada rango tiene un
salario fijo y, cuanto mas alto es el rango, mayor es el salario.” (Al-MiknasT, 1965,

p. 120). (Traduccion propia)

Ibn “Uthman emplea en este fragmento un tono descriptivo y observacional, centrado
en la organizacion y jerarquizacion que percibe en el sistema militar espafiol. Su lenguaje
es claro y directo, sin excesivos adornos, lo que indica su intencion de comunicar una
imagen precisa y estructurada de lo que observa. La expresion "todos sus asuntos siguen
un orden bien determinado” refleja una valoracion positiva del sistema espafiol,
resaltando el rigor y el orden que lo caracterizan. La mencidn de la jerarquia por medio
de la "condecoracion" en los uniformes es una adaptacion visual y tangible que conecta
con el contexto marroqui, facilitando la comprension de los lectores de una cultura militar

desconocida.

Nuestra traduccion ha respetado la estructura sintactica y el tono descriptivo que Ibn

‘Uthman emplea en el texto arabe, manteniendo las expresiones que denotan respeto hacia
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el sistema de organizacion militar espafiol. Hemos optado por traducir "condecoracion”
para reflejar la insignia o simbolo visible que distingue los rangos militares, una eleccion
que facilita al lector el entendimiento de la jerarquia y visualiza la organizacién militar.
Asimismo, se ha mantenido la estructura paralela de los términos "rango alto o bajo™ y
"salario fijo" para reflejar la coherencia y el orden que destaca el autor en su relato

original.

Este pasaje aporta al lector marroqui y arabe una comprension mas profunda del
sistema militar de la Espafia borbdnica, caracterizado por su orden y organizacion
jerarquica. La descripcion de Ibn ‘Uthman permite una comparacion implicita entre el
sistema militar espafiol y el sistema marroqui de la época, ayudando al lector a
contextualizar la importancia de la jerarquia y la disciplina en una cultura politica ajena.
Ademas, el uso de términos familiares como "condecoracion™ para designar la insignia

de cada rango facilita la interpretacién de los rangos y salarios en el ejército espafiol.

5.6.3. Organizacion administrativa

En primer lugar, es importante recordar que la organizacion administrativa del
gobierno central en Marruecos durante el siglo XVII1I, conocida como el majzen, era de
caracter arcaico. Todo el poder se concentraba en manos del monarca y un reducido
circulo de hombres de confianza, mientras que se otorgaba cierta autonomia
descentralizada a los jefes de tribus, a los Caides o Bajas de las ciudades imperiales y a
los notables de linaje noble. Sin embargo, en la mayoria de los casos, esta
descentralizacién derivaba en abusos de poder, en gran parte debido a la falta de una

organizacion administrativa y politica sélida y estructurada.

En su diario de viaje, al-Miknasi (1965) ofrece un testimonio directo sobre la
organizacion administrativa en la Espafa del siglo XVIII. Describe como “en cada ciudad
mediana o grande hay un Gobernador y Vicegobernadores en las ciudades pequefias y
pueblos bajo su demarcacion, como en el caso de Cadiz y Santa Maria” (p. 23). Ademas,
hace referencia a la estructura del poder central en Madrid, la capital, donde residia el
Primer Ministro que el talbe llama “Gran Visir”, quien estaba a cargo de todos los asuntos

del Estado, bajo la autoridad del rey Carlos 111 .
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En el &mbito de la industria, las fabricas y las administraciones, cada entidad contaba
con un oficial a cargo y varios funcionarios con tareas bien definidas. Ibn ‘Uthman, en
una cita que refleja su profunda admiracion por el sistema administrativo espariol, resume

su reconocimiento hacia esta organizacion de manera explicita en la siguiente afirmacion:
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“Todos sus asuntos siguen un orden bien determinado.” (Al-Miknasi, 1965, p.120).

(Traduccion propia)

Un ejemplo pertinente que atrajo la atencion del Embajador marroqui es la
Casa de Correos. En su relato, Al-Miknasi muestra un marcado interés por el sistema
de correos en Espafia, particularmente por la Casa de Correos en Madrid, cuya
estructura y funcionamiento le causaron una profunda impresion. En su descripcion,
Al-MiknasT elogia abiertamente la organizacion de esta institucion, destacando su
funcién como centro de distribucion de cartas y documentos. Este pasaje ilustra
como la eficiencia y sistematicidad administrativa de la Casa de Correos en la capital
espafola constituyen para Al-MiknasT un reflejo del desarrollo y la organizacion que

caracterizan a la administracion espafiola de la época:
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“También esta en Madrid una casa destinada a las cartas que Ilaman Casa de
Correos (dar ar-ragas), donde se recoge una innumerable cantidad de escritos.
Asi, quien escribe una carta (bara) y quiere enviarla a otro pais, escribe su
direccion y el nombre del destinatario (fulan al-fulani: fulano de tal), la sellay la

deposita en una caja en esta casa.” (Al-Miknasi, 1965, p. 119). (Traduccion

propia)

En el texto en arabe, Al-MiknasT emplea un lenguaje descriptivo sencillo, con un
tono que revela una admiracién implicita hacia el sistema de correos espafiol. El término
usado para “Casa de Correos”, dar ar-raqas, refleja el intento de traducir y adaptar un
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concepto extranjero a un término comprensible en su lengua y cultura de origen. La
organizacion del pasaje sigue una estructura secuencial en la que Al-MiknasT explica paso
a paso el proceso administrativo del sistema de correos, subrayando la precision y la

organizacion que caracterizan este servicio en Madrid.

En nuestra traduccién al espafiol, hemos respetado el enfoque didactico y secuencial
del original arabe, manteniendo la referencia a la “Casa de Correos”, como un calco
cultural que introduce al lector en el contexto especifico de la administracion espafiola
del siglo XVI111. Hemos optado por la traduccion de términos arabes como “bara” (carta)

99

y “fulan al-fulan1” (fulano de tal) con su equivalente en espafiol, preservando la claridad
del contenido y la estructura original. Esta eleccién mantiene el respeto por el original al

tiempo que facilita la comprensién para el lector moderno en espafiol.

Para el lector marroqui o arabe del siglo XVIII, esta descripcion del sistema de
correos en la Espafia del siglo XVIII ofrece una vision singular de la organizacion y el
desarrollo administrativo de la época, en contraste con el sistema mas tradicional y
descentralizado del Marruecos de entonces. La precision en la organizacion, desde el
procesamiento hasta la entrega de correspondencia en la Casa de Correos, refleja un

avance administrativo y logistico poco comun en el mundo arabe de aquel tiempo.

5.7. Alusiones a los sistemas monetarios

En su obra, Al-Miknast hace referencia a diversas unidades monetarias, algunas de
origen marroqui y otras espafiolas. Basandonos en las investigaciones de Afa (1988,
1993), hemos intentado clarificar las diferencias entre las monedas empleadas en

Marruecos y Espafia durante este periodo.

El sultan Mohamed 111 implementd una reforma monetaria para ajustar el peso de la
moneda al peso legal islamico. Sin embargo, segun el andlisis histérico de Afa (1993),
dicha reforma fue suspendida cinco afios después debido a los efectos adversos que estaba

teniendo sobre el intercambio monetario internacional en Marruecos.

Segun el diario de viaje del Embajador marroqui, los tipos de moneda mencionados
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incluyen el dirham, unidad que circulaba con un peso equivalente al estandar legal
islamico de cincuenta granos de cebada méas una quinta parte de un grano (es decir, 50,4
granos o 2,9116 gramos de plata). Afa (1993) explica que, originalmente, el término
miisuna Se aplicaba a cualquier dirham cuyo peso era inferior al estipulado por el estandar
islamico. Sin embargo, a partir de las reformas monetarias introducidas por el sultan
Mohamed Il en la segunda mitad del siglo XVIII, misina comenzd a referirse
especificamente a un cuarto del peso isldmico legal, diferenciandolo de los dirhams

incompletos.

Por otro lado, el Embajador Ibn “Uthman también hace alusion a diversas monedas
que reflejan tanto el sistema monetario marroqui como el espafiol de su tiempo, lo que
aporta una vision detallada de la economia y las interacciones comerciales entre ambas
regiones en el siglo XVIII. Entre las monedas mencionadas destaca el al-mizqal, una
moneda marroqui que tenia diferentes versiones acufiadas a lo largo de los reinados de
varios sultanes. Algunas de estas variantes incluyen el al-mizgal al-ahmadr, emitido bajo
el sultdn Ahmed al-Mansiir; el al-isma‘iiz, correspondiente al periodo de Muley Ismael;
y el al-miknast, una version emitida en Mequinez durante el gobierno de Sidi Mohamed
I11. Ademas, el mizqal as-sulaymant se acufié durante el reinado de Muley Sulayman, hijo
de Mohamed IlI. La referencia de Ibn ‘Uthman sugiere que el al-mizgal al-miknast,

acufiado en Mequinez, fue la versién que él observd y describio6 en su obra.

El al-mizgal al-miknast, que se emiti6 durante el gobierno de Sidi Mohamed 111, se
componia de diez ugiyas de Mequinez, equivalentes a diez dirhams legales. Cada dirham
tenia un peso de 66 granos de cebada, lo cual corresponde a 2,9116 gramos de plata. En
total, el peso del al-mizqal al-miknasi alcanzaba los 660 granos, aproximadamente 29,119
gramos, lo que lo convertia en una moneda de peso considerable y valor significativo en

el sistema monetario marroqui de la época.

Asimismo, Ibn “Uthman menciona el "Real grande" o "Gran real”, una moneda
espafiola ampliamente utilizada en Marruecos. Esta moneda, conocida localmente como
riyal abii madfa®, que significa "real con cafion", debe su nombre a las columnas grabadas
en su disefio, que recordaban la forma de un cafién. El riyal abii madfa® circulaba
especialmente en la region de Sis y se distinguia del real francés, que carecia de este

disefio particular. Este tipo de real tenia un peso de 25 gramos, equivalente a 566,7 granos,
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y su uso en Marruecos refleja las influencias y conexiones monetarias entre Marruecos y

Espafa en el siglo XVIII, segun explica Afa (1993).

En varios pasajes de la rikla, el Embajador hace referencia a las monedas
mencionadas, como se ilustra en el siguiente ejemplo, cuando se refiere a los ingresos que

percibe el gobierno espafiol a través de la Casa de Correos:
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“(...) un notable que nos visitaba nos inform6é que en el afo en que nos
encontrdbamos alli se realiz6 un calculo sobre los ingresos que quedaron para el
tirano, después de deducir los gastos, desde su ascenso al trono hasta esa fecha. El
total ascendia a cien millones y doce millones, lo que equivale a diez veces cien

mil reales grandes por cada millon.” (Al-Miknasi, 1965, p. 120). (Traduccion
propia)

Nuestra traduccion busca mantener la claridad y precisién del texto original,
respetando la estructura y el significado de la fuente arabe. Se han realizado algunos
ajustes para mejorar la fluidez en espafiol, como cambiar "diez cien millones y doce
millones™ a "mil millones y doce millones™. Este cambio evita ambigtiedades y facilita la
comprension del lector. También se ha mantenido la referencia a "reales grandes",
respetando el término especifico utilizado en el contexto original. El uso de "tirano™ para

referirse al gobernante proporciona un matiz critico que se alinea con el tono de la rizla.

El analisis de este pasaje revela importantes aspectos del sistema monetario en
Marruecos y su relacién con Espafia durante el siglo XVIII. La mencion de cifras tan
elevadas, como cien millones y doce millones, refleja la magnitud de los ingresos
generados a través de la Casa de Correos y la compleja administracion fiscal de la época.
Si consideramos que el peso de un real grande se establece en veinticinco gramos de plata,
este analisis destaca la riqueza que generaba el sistema monetario y también la
importancia de las transacciones a nivel internacional, asi como su impacto en la

economia local y en la percepcidn que los marroquies tenian sobre el dominio espariol.
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Frente a estas cifras, el Embajador marroqui no pudo disimular su profunda
admiracion, quedando impresionado por el sistema y la organizacién administrativa de
Esparia en el siglo XVIII, en particular por la Casa de Correos. Esta admiracion se ve
acentuada por su comparacion implicita con el sistema de correos en Marruecos, que €l

describe como tradicional y anticuado, refiriéndose a él como arraqas.

5.8. Conclusiones

A lo largo de este capitulo, el anélisis detallado de los pasajes de la rikzla de Al-
Miknasi ha permitido identificar la compleja interseccion entre los dmbitos cultural,
religioso, tecnoldgico y econdémico que el autor explora en su encuentro con la Espafia
del siglo XVIII.

A través de los textos y sus traducciones, el lector contemporaneo vislumbra la
percepcion de Al-MiknasT sobre una Espafia que se revela como un espacio fascinante y
enigmatico, al que observa con una mezcla de admiracién y critica. Asi, este capitulo
presenta resultados que resaltan la riqueza de su relato como registro cultural, en el que
cada aspecto examinado constituye una aportacion fundamental para la comprension

historica de la época y para los estudiosos actuales.

Entre los hallazgos y resultados més significativos se encuentran sus observaciones
sobre la permanencia de elementos musulmanes en la sociedad espafiola, asi como su
testimonio de lo que podria considerarse uno de los ultimos procesos inquisitoriales
registrados. Las descripciones de Al-Miknast sobre estos temas reflejan un interés por el
pasado islamico de la peninsula y su conexién con los descendientes de musulmanes.
Mediante estas observaciones, el autor proyecta una conexion nostalgica con el pasado
islamico de Espafia, donde las huellas culturales y sociales del islam se manifiestan como
un Otro que, aungue distinto, le resulta familiar. Esta percepcion del Otro le permite al
autor construir y reafirmar su identidad cultural arabe-musulmana, contrastandola y
comparandola con la moralidad espafiola que percibe como menos rigurosa desde su

perspectiva islamica.
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Las visitas de Al-MiknasT a fabricas y centros de produccion en Espaiia constituyen
otra fuente reveladora sobre el progreso industrial y técnico del pais. En los pasajes
traducidos sobre sus visitas a la fabrica de tabaco y a la produccion de papel, se observa
claramente su interés por la tecnologia moderna y la eficiencia de estos procesos
industriales. Al-Miknasi, al presenciar estos avances, los compara implicitamente con los
métodos de produccion artesanal en Marruecos, reflejando asi su percepcion sobre la

distancia tecnologica que existe entre ambos paises.

Su reconocimiento del sistema administrativo espafiol constituye otro aspecto
central, pues evidencia la fascinacion de Al-Miknasi por la organizacion y eficiencia que
percibe en Espafa, especialmente en instituciones como la Casa de Correos. En sus
observaciones, el autor parece dejar de lado su prudencia habitual, exaltando la eficacia
administrativa de la Espafia del siglo XV1Il, lo que puede interpretarse como un ejercicio

de comparacion con el sistema administrativo marroqui de la época.

En conjunto, los resultados muestran que las observaciones de Al-Miknasi ofrecen
una vision compleja de su experiencia diplomatica en la Espafa de siglo XVIII, donde
cada aspecto analizado, desde la identidad cultural y religiosa hasta los avances
tecnoldgicos y el sistema administrativo, da relevancia a la imagen de una Espafa
moderna que contrasta, aunque de manera disimulada, con su propio Marruecos. Las
aportaciones de este analisis EDT subrayan como la rikla de Al-Miknasi no es
simplemente un relato de viaje, sino un documento cultural invaluable que combina la

identidad del autor con una perspectiva critica y reflexiva sobre la sociedad que visita.

En dltima instancia, el viaje de Al-Miknasi se convierte en un espejo, a través del
cual Marruecos y Espafia se reflejan mutuamente, ofreciendo una comprension profunda
de las interacciones culturales y los contrastes que caracterizaron el contexto historico de

la época.
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CAPITULO 6. CONCLUSIONES E IMPLICACIONES

En el presente capitulo, exponemos los principales resultados del estudio que hemos
Ilevado a cabo sobre la obra El elixir en la redencion del cautivo de Muhammad lbn
‘Uthman Al-Miknasi, asi como las implicaciones historicas Yy traductologicas resultantes
de nuestra investigacion. Asimismo, planteamos las limitaciones inherentes a nuestro
trabajo y, finalmente, proponemos las posibles lineas de investigacion futura que, a

nuestro juicio, emergen de este estudio.

6.1. Sintesis de resultados

Hasta donde alcanza nuestro saber, el texto de la riZzla objeto de esta tesis no ha sido
estudiado en su totalidad desde una perspectiva académica. A través de un analisis
exhaustivo que abarca los diferentes aspectos histdricos, literarios, linguisticos y
traductoldgicos, hemos logrado presentar, por primera vez, la traduccién completa de la
obra El elixir en la redencion del cautivo. Este trabajo ha permitido arrojar luz sobre los
obstaculos y desafios que han surgido a lo largo de nuestro proceso de investigacion y

traduccion.

Las caracteristicas linguisticas identificadas en el estilo del autor, marcadas por el
arcaismo propio del siglo XVI1II, nos han llevado a reflexionar, en el marco teorico, sobre
el fenémeno de la diglosia en la lengua arabe. Asimismo, este andlisis ha permitido

desvelar los elementos distintivos que configuran el estilo de la obra.

La rizla de Al-MiknasT aborda multiples aspectos culturales e historicos que, sin
duda, contribuyen a una comprension mas profunda de la percepcion del autor sobre la
cultura y la sociedad espafiola. Ademas, pone de manifiesto como busco presentar dichas

realidades al lector marroqui desde un enfoque exatico.

En nuestro analisis, hemos profundizado en la comprensién conceptual de la obra a
través de un estudio del significado del titulo y de las particularidades lingdiisticas de su

traduccion, integrando un marco teorico adecuado. En este sentido, la relacion semantica
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entre "el elixir" y "redencién del cautivo", tal como se plasma en el titulo, revela una
conexion entre lo material y lo espiritual, asi como entre lo fisico y lo simbolico.
Observamos que, en la version espafiola, el titulo adquiere una carga simbdlica y religiosa
mas prominente, en sintonia con las tradiciones culturales y espirituales del lector meta.
Por su parte, en arabe, el titulo mantiene un enfoque mas pragmatico, aunque no por ello
carente de una dimension espiritual implicita, especialmente en el contexto de la
liberacion de cautivos musulmanes en manos de enemigos percibidos como infieles. Esta
interaccion de significados en ambos idiomas invita a una lectura multifacética,

destacando asi la riqueza simbdlica y cultural que caracteriza la obra.

Desde la perspectiva de los EDT, consideramos que la traduccién del titulo EI elixir
en la redencion del cautivo trasciende la simple transferencia semantica, posicionandose
como un proceso de negociacion cultural. Este proceso busca equilibrar las expectativas
del lector meta con la conservacion de la esencia y los valores inherentes al texto original,
logrando, de esta manera, una traduccion que respeta tanto el contexto original como las

particularidades del lector receptor.

La rikla de Al-Miknasi explora diversos aspectos culturales e historicos que, sin
lugar a dudas, enriquecen nuestra comprension de la percepcion del autor sobre la cultura
y la sociedad espafiola. Asimismo, evidencia su esfuerzo por presentar estas realidades al

lector marroqui siguiendo un enfoque que resalta su caracter exotico.

Nuestro objetivo ha sido identificar las formas en que el conocimiento temético de
la obra puede enriquecerse, con el proposito de fortalecer su relevancia tanto en los
estudios literarios como en los histéricos. En este contexto, destacamos aspectos como el
sistema administrativo espafol, representado por instituciones emblematicas como la
Casa de Correos, y el sistema politico, tal como es descrito por Ibn “Uthman en su obra.
Asimismo, hemos analizado la representacion que Al-Miknasi hace de la cultura
espafola, incluyendo elementos como el baile, la festividad del toro y las artes escénicas,
junto con los avances tecnolégicos e industriales que describe tras visitar fabricas. Un
componente central de nuestro estudio ha sido también el tema religioso, fuertemente
presente a lo largo del relato. Entre los hallazgos més relevantes, destaca el testimonio de
lo que podria ser uno de los Gltimos casos documentados de la Inquisicion, un hecho que
otorga a la obra un valor histérico unico.
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En cuanto a las estrategias de traduccion, hemos trabajado en la identificacion y
aplicacion de técnicas que permitan ser fieles al texto original al tiempo que se crea un
efecto de exotizacion. Este enfoque busca proporcionar al lector hispanohablante una
percepcion renovada de la realidad descrita, al mismo tiempo que resalta el valor historico
de la obra. En este sentido, consideramos esencial equilibrar las estrategias de
domesticacion y de exotizacion. Reconocemos, ademas, que en ciertos casos resulta
inevitable recurrir a la traduccion literal, particularmente para preservar las imagenes

metafdricas creadas por el autor y garantizar que mantengan su impacto en el lector meta.

La traduccion de expresiones metaféricas y la presencia de elementos intraducibles
han representado un desafio significativo en nuestro trabajo. Esto se debe a que muchos
de estos elementos, al estar profundamente enraizados en una cultura diferente o al formar
parte de un sistema de valores distinto y, en este caso, opuesto al del lector meta, dificultan
la transferencia directa de su significado.

Para la traduccion de los versiculos coranicos y las expresiones inspiradas en el
Santo Coran, hemos optado por la version realizada por Cortés Soroa (1999), ya que
consideramos que ofrece un enfoque mas completo y adecuado para el propésito de este
estudio. Asimismo, el analisis de las expresiones jaculatorias ha ocupado un lugar central

en esta tesis, debido a su abundante presencia en el texto original.

En términos generales, hemos procurado ofrecer una vision general de la compleja
labor que implica la traduccion de un texto con estas caracteristicas. Se trata de una obra
antigua, con referentes culturales y linglisticos que, en muchos casos, resultan imprecisos
y estan profundamente influenciados por dos cosmovisiones que Se entrecruzan,

funcionando cada una como espejo de la otra.

A lo largo de nuestras traducciones de Al-iksir, una de nuestras principales
preocupaciones ha sido lograr que el texto traducido conserve un caracter exotizado. Esto
implica reflejar la concepcion del Otro que subyace en la descripcion original, al tiempo
que se establece una dialéctica que permita al lector cuestionar y exotizar su propia vision
del mundo. Para alcanzar este objetivo, hemos recurrido al uso de arabismos, recuperando
incluso algunos en desuso, con el propdsito de marcar nuestro texto con las "huellas de
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los musulmanes”, tal como lo expresa Ibn ‘Uthman. De esta manera, el lector espafiol se
vera impulsado a contemplar una realidad inicialmente familiar, pero reinterpretada desde

una perspectiva ajena.

Ademaés, consideramos que otro aspecto destacado del libro de Ibn Uthman es su
inestimable valor histérico. A través de nuestra traduccion, hemos querido subrayar la
riqueza que este texto aporta a los estudios histéricos, en particular a aquellos centrados

en la era del rey Carlos IlI.

A partir de lo expuesto, consideramos haber alcanzado el objetivo general, que
planteaba llevar a cabo la traduccion completa y el andlisis de la obra El elixir en la
redencion del cautivo, escrita por Muhammad Ibn ‘Uthman Al-Miknasi en el siglo X VIII,
identificando las caracteristicas linglisticas, culturales e historicas méas relevantes.
También se ha dado respuesta a los objetivos especificos, 1o que nos ha permitido
profundizar en la comprension conceptual de la obra, determinar las formas en que esta
puede enriquecer el conocimiento tematico sobre su contexto, e identificar y aplicar
estrategias de traduccion que permitan preservar la fidelidad al texto original, todo ello
enmarcado en los objetivos establecidos en el primer capitulo de la presente tesis.

6.2. Implicaciones histdricas y traductoldgicas

La valiosa informacion histérica contenida en esta obra resulta particularmente
significativa. EI Embajador, al describir la sociedad espafiola de finales del siglo XVIII,
no solo registrd observaciones detalladas durante su viaje, sino que también recopild
datos proporcionados por los intérpretes. Su testimonio ofrece una vision profunda y
unica de una Espafia en proceso de modernizacion bajo el reinado de Carlos IlI,

destacando elementos sociales, culturales y politicos de la época.

Por otro lado, el texto de la rikla, inscrito en el marco de la literatura de viaje,
constituye una aportacion notable a este subgénero literario. Su importancia radica en que
enriquece un panorama literario marroqui historicamente limitado durante ese periodo,
marcado por circunstancias culturales y geopoliticas adversas. La obra no solo aporta

nuevas perspectivas sobre las interacciones entre Marruecos y Espafia, sino que también
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refleja los desafios creativos y narrativos en un contexto de produccion literaria

restringida.

La literatura de viaje, como subgénero literario, representa una valiosa oportunidad
para explorar y aplicar teorias de la traduccion. La traduccion del texto Al-iksir fi fikaki
al-asir ha supuesto un reto constante, ya que no bastaba con una simple lectura para
comprender su contenido. Fue necesario un exhaustivo trabajo de documentacion para
descifrar el significado y la intencién del autor, lo cual constituyé el verdadero desafio de
esta tarea. La complejidad de la obra, caracterizada por un lenguaje arcaico y expresiones
poco comunes del &rabe empleadas por Ibn “Uthman, incrementé las dificultades de
traduccion. Muchas de estas palabras y frases resultaban extravagantes desde una
perspectiva contemporanea, lo que exigié un esfuerzo adicional para resolver los retos

linglisticos y culturales inherentes al texto.

En la presente tesis, hemos intentado esbozar las multiples dificultades que puede
enfrentar un traductor al abordar la literatura de viajes. Nuestro enfoque se ha centrado
en resolver los retos culturales y religiosos que plantea Al-iksir fi fikaki al-asir,
dificultades comunes en la traduccion de obras pertenecientes a este subgénero literario.
Entre los aspectos mas destacados se encuentran el manejo de las estrategias de
exotizacion y domesticacion, y la reflexion sobre cual de ellas es méas adecuada para este
tipo de textos. Ademas, nos hemos esforzado por preservar el distanciamiento
caracteristico del texto original y por reflejar su dimensién exética, inherente a una obra

que puede clasificarse como hibrida y exética al mismo tiempo.

6.3. Limitaciones del estudio

Aunque este trabajo de investigacion ha requerido un esfuerzo significativo por
nuestra parte, consideramos necesario reconocer las limitaciones inherentes al estudio que

aqui presentamos. Estas limitaciones pueden sintetizarse de la siguiente manera:

En primer lugar, abordar todos los aspectos historicos relacionados con el contexto
de la obra, especialmente los vinculados a los datos biograficos del autor, ha resultado un
desafio notable. A lo largo de nuestra investigacion, hemos identificado discrepancias
entre las fuentes marroquies y espafiolas con respecto a ciertos detalles, como el lugar de
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nacimiento de Ibn ‘Uthman o el grado de dominio que poseia del idioma espafol. Una
exploracién més profunda de estos aspectos podria arrojar luz sobre el desarrollo de las

negociaciones que culminaron en la firma del Tratado de Aranjuez el 30 de mayo de 1780.

En segundo lugar, hemos encontrado dificultades al intentar completar algunas de
las informaciones proporcionadas por el propio autor. Por ejemplo, su descripcion de la
visita a Cadiz y la escena teatral ofrecida en su honor es limitada y requiere un analisis
mas exhaustivo. Una investigacién mas detallada sobre estos eventos podria aportar un
valioso testimonio sobre la actividad teatral en Cédiz en particular, y en Espafa en

general, durante la época en cuestion.

Reconocemos que este trabajo queda incompleto sin la traduccién integra y el
andlisis detallado de las tres rikzlas del mismo autor. El elixir representa Unicamente la
primera parte de esta serie. En la segunda obra, titulada Al-badr assafir li-hidayat
almusafir ila fikak al-asara min yad al- ‘aduw al-kafir [La luna brillante como guia del
viajero para la liberacion de los prisioneros del enemigo infiel], Ibn ‘Uthman vuelve a
pasar por Céadiz, donde las autoridades locales le ofrecieron nuevamente una
representacion teatral. Observamos en el texto de esta rikla, publicado en 2012, un
cambio notable en su postura hacia este tipo de eventos, reflejando una mayor
familiaridad y aceptacion del arte escénico. Y la tercera sobre el Imperio Otomano
titulada Rizlatu al-Miknast: ihras al-mucla wa al-raqib fi hayi bayti Allahi al-haram wa
siyarat al-quds al- Sarif wa al-jalil wa al-tabarruk bigabri al-kabib [La preservacion de
la nobleza y la vigilancia en la peregrinacion a la Casa Sagrada de Dios, la visita a la
Noble y Gloriosa Jerusalén, Heberon y la bendicion en la tumba del Profeta] publicada
en 2003. Traducir y estudiar las tres rihlas puede desvelar importantes aspectos sobre el
estilo de Ibn “Uthman y su percepcién tanto del mundo exterior como de las relaciones
internacionales de la época, y lo que puede completar nuestra investigacion es la
traduccion y analisis de las dos primeras relacionadas directamente con el tema de nuestra

investigacion.

En consecuencia, consideramos que nuestro trabajo permanece incompleto sin la
traduccion integra y el analisis exhaustivo de las tres rizlas realizadas por el mismo autor.
El elixir en la redencion del cautivo constituye Gnicamente la primera parte de esta serie.
En la segunda obra, titulada Al-Badr al-safir, Ibn ‘Uthman vuelve a visitar Cadiz, donde

263



las autoridades locales organizaron nuevamente una representacion teatral en su honor.
En el texto de esta rikla, publicada en 2012, observamos un cambio significativo en su
percepcion de este tipo de eventos, evidenciando una mayor familiaridad y una actitud

mas receptiva hacia el arte escénico.

Resulta pertinente, a nuestro parecer, sefialar el escaso interés académico que han
recibido las rizlas anteriores de Al-Ghazal y Al-Ghassani, a pesar de su relevancia como
fuentes historicas y literarias esenciales. La rikzla de Al-Ghazal, realizada en 1766 y
titulada Al-iytihad fi al-muhddana wa al-yihad [(La jurisprudencia en la tregua y la
guerra], y la de Al-Ghassani, llevada a cabo en 1690 bajo el titulo Riklat al-wazir fi iftikak
al-asir [El viaje del ministro para rescatar al cautivo], constituyen testimonios
invaluables que podrian enriquecer significativamente la comprension de numerosos

aspectos presentes en la obra de Al-Miknasi.

Estos relatos de viaje podrian aportar una perspectiva unica sobre la sociedad
espafola del siglo XVIII y permiten, al mismo tiempo, explorar las relaciones
diplomaticas y culturales entre Marruecos y Espafia en esos periodos. Un analisis
exhaustivo de dichas riklas, en comparacion con la obra de Al-Miknasi, proporcionaria
un marco mas completo para comprender las percepciones mutuas entre ambas culturas

y la evolucion de sus vinculos historicos, politicos y culturales.

6.4. Futuras lineas de investigacion

A pesar de que el relato de viaje de Ibn “Uthman Al-MiknasT ha permanecido durante
largo tiempo en el olvido por parte de los estudiosos de la literatura de viajes, y nunca
antes se habia abordado desde una perspectiva lingiistica y traductologica, este texto ha
supuesto para nosotros un vasto campo de investigacion, abriendo nuevas posibilidades
en las diversas dimensiones exploradas en el presente estudio. La obra Al-iksir fi fikaki
al-asir constituye, por tanto, un terreno fértil para el desarrollo de investigaciones en
multiples disciplinas, especialmente en los campos de la traduccion, la traductologia y la

historia.

En este contexto, hemos identificado varias lineas de investigacion futuras que

podrian derivarse de este trabajo, las cuales pueden agruparse en dos areas principales y
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una secundaria. Estas lineas no solo abren nuevos caminos para profundizar en el analisis
lingistico y traductoldgico del texto, sino que también contribuyen a una mayor

comprension de su relevancia histérica y cultural.

a) Traduccion de las riklas diplomaticas

Es evidente que la rikla de Al-iksir fi fikaki al-asir es solo una de las tres misiones
diplométicas documentadas por Al-Miknasi. Junto con esta obra, encontramos la
segunda, titulada Al-badr assafir li-hidayat al-misafir ila fikak al-asara min yad al- ‘aduw
al-kafir [La luna brillante como guia del viajero para la liberacién de los prisioneros del
enemigo infiel], y la tercera, Riklatu al-Miknasi: ihras al-mucla wa al-raqib fi hayi bayti
Allahi al-haram wa siyarat al-quds al-sarif wa al-jalil wa al-tabarruk bigabri al-habib
[La preservacion de la nobleza y la vigilancia en la peregrinacién a la Casa Sagrada de
Dios, la visita a la Noble y Gloriosa Jerusalén, Heberon y la bendicion en la tumba del
Profeta].

Estas obras fueron publicadas en 1965, 2003 y 2012, respectivamente, y preceden a
dos riklas més antiguas: la de Al-Ghazal, realizada en 1766, titulada Al-iptihad fi al-
muhadana wa al-yihad [La jurisprudencia en la tregua y la guerra], y la de Al-Ghassani,
llevada a cabo en 1690 bajo el titulo Riklat al-wazir f7 iftikak al-asir [El viaje del ministro
para rescatar al cautivo]. Una traduccion exhaustiva y un estudio comparativo de las
rizlas de lbn “Uthman, junto con las de los embajadores precedentes, Al-Ghassani y Al-
Ghazzal, podrian revelar aspectos fundamentales sobre las relaciones histdricas y

culturales entre Espafia y Marruecos durante la segunda mitad del siglo XVIII.

En este sentido, como linea secundaria, proponemos llevar a cabo una traduccién
interlinglistica de las rizlas, que consiste en reescribirlas o reformularas en arabe
moderno, también conocido como neoarabe, que se consolidd a principios del siglo XX.
Este enfoque permitiria superar las discrepancias derivadas de la diglosia entre los
diversos paises arabes, facilitando asi la comprension y lectura de estos textos tanto a los

hablantes nativos como a los no nativos del arabe.
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b) Traduccioén lirica.

Uno de los desafios de la traduccion que hemos identificado en el presente estudio
es el tratamiento de la poesia y la prosa poética, caracteristicas predominantes en las obras
literarias arabes previas al siglo XX. Dado que la literatura arabe contemporanea ha
evolucionado hacia un estilo mas sencillo y coherente, distancidndose de la prosa poética,

una linea de investigacion relevante seria la traduccion de la poesia &rabe clésica.

En la obra analizada, se encuentran varios versos escritos segun la métrica arabe
tradicional. Una futura linea de investigacion que podria enriquecer la traductologia en
este &mbito seria realizar una comparacion entre los metros de la poesia arabe y la métrica
espafola, lo que permitiria explorar las posibilidades de adaptacion formal y estilistica

entre ambas tradiciones poéticas.

En conjunto, los andlisis realizados revelan como la rikla va mas alla de su
naturaleza como relato de viaje, transformandose en un documento cultural excepcional
que fusiona la identidad del autor con una reflexion critica sobre la Espafia que describe.
La obra, en dltima instancia, ofrece una comprension profunda de las interacciones
culturales y los contrastes histéricos entre Marruecos y Espafia, permitiendo una mirada

enriquecida a las complejidades de ambos contextos.
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La presente tesis doctoral se enfoca en la traduccion y analisis descriptivo de la rihla de
Ibn *Uthman Al-MiknasT, titulada Elixir en la redencién del cautivo. Este estudio ilumina
aspectos clave de la biografia del autor de la obra, la situacién sociolinguistica de
Marruecos en el siglo XVIII, y los antecedentes diplomaticos representados en la
literatura marroqui de viajes. A través del analisis de la traduccion de esta obra, se ofrece
una vision detallada de los aspectos sociales, politicos y administrativos de la Espana
de finales del siglo XVIII, tal como fueron percibidos por el diplomatico, asi como de la
coyuntura de su embajada en la Corte de Carlos Il

This doctoral thesis focuses on the translation and descriptive analysis of the rihla by Ibn
‘Uthman Al-Miknast, titled Elixir in the Redemption of the Captive. This study sheds light
on key aspects of the author’s biography, the sociolinguistic situation in 18th-century
Morocco, and the diplomatic background represented in Moroccan travel literature.
Through the analysis of the translation of this work, a detailed insight is provided into the
social, political, and administrative aspects of late 18th-century Spain as perceived by
the diplomat, as well as the context of his embassy at the Court of Carlos Ill.
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