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AMAZIGHES; Origenes y
diversidad étnica

"St, existen, viven y se expresan en Argelia, Marruecos, en el Sdhara... salen de los museos, de las
fiestas folkldricas, de las pdginas de Ibn Jaldiin, de los dlbumes de fotos y de los folletos turisticos: Los
bereberes quieren estar presentes en su lugar, en su pais, sin vergiienza ni velos; ellos, los eternos
relegados a los mdrgenes... al margen de la "cultura”, al margen del Estado; espectadores y objetos
pasivos de la "Historia”...cultura, estado, historia de los otros..."

Palabras de Salem Chaker,
prestigioso lingiiista Kabilio, en un
nimero especial de "TAFSUT",

revista libre del movimiento
cultural bereber, que se publica
clandestinamente en Tizi Ouzou
(Capital de la Kabilia, Argelia).

De este grupo étnico, se
sabe tan poco a pesar de ser de los
més importantes de Africa,
continente cuyo nombre podria
tener su origen en el término
AFERKA, aumentativo de
TAFERKA que en bereber significa
campo, parcela de terreno o
hacienda. A este grupo, se le ha
quitado todo; su historia ha sido
escrita por los conquistadores
tanto romanos, como drabes entre

otros, su cultura ha sido siempre
un objeto folklérico, o en los
mejores casos mal etiquetada, a

modo de ejemplo; la musica
norteafricana se clasifica como
arabe a pesar de su notable raiz
africana; Esta injusticia histérica va mads all4, incluso con personajes histdéricos como San
Agustin, Obispo de Hipona, nacido en Tegueste (al este de Argelia), es forzosamente romano
en la historia, o Ibn Jaldoun conocido en todo el mundo como el "drabe" que pasard a la
historia por ser el primer que intenté escribir la historia basdndose sobre fundamentos légicos
y cientificos ..., este ultimo escribié en el siglo XIV "Historia de los Berberes" obra no acabada,
donde dejé muy claro y sin rencor a ninguna etnea que: "Los Berberes siempre han sido un
pueblo poderoso, temible, valiente y numeroso; un verdadero pueblo como otros tantos en
este mundo, igual como los arabes, los persas, los griegos y los romanos..." El término
"Bereber” es exdgeno, de significacion incierta y variable: para los griegos, los "Barbaroi" son
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unos barbaros, mientras que los romanos siempre y de una manera racista llaman a los
autdctonos "Berbers" o "Barbarus", y aqui tenemos que parar para preguntar ;Por qué esta
nominacién se quedd pegada a este grupo y no a los otros muchos que los romanos tuvieron
contacto con ellos? Podria ser porque los romanos y a pesar de su estancia en el Norte de
Africa no pudieron gobernar a estos "Barbarus", como hicieron con otros, de manera que
encontramos a historiadores romanos que describen a los Berberes como un pueblo
ingobernable. Ahora con el renacimiento cultural y en su lucha para reivindicar sus derechos
socioculturales, este pueblo (sobre todo los berberes no arabizados) opté la utilizacién del
término Amazigh (plural Imazighen) que significa hombre libre y rechaza el gentilicio de
"berber".

ORIGENES DE LOS AMAZIGHES

A los bereberes se les han atribuido muchos origenes desde la mas remota antigiiedad.
Los autores clasicos les adjudicaron diversos origenes; oriental, cananeo, troyanos,
tracios...Posteriormente desde las élites drabes se les supuso interesadamente un origen
yemen{ a buena parte de los bereberes. Sin duda esto ayudd a lograr una mayor y rapida
arabizacién de pueblos amazighes. En el siglo XIX y la conquista de Argelia por parte de los
franceses, llega un nuevo interés por estas poblaciones norteafricanas de tipo mediterraneo,
distintas de los drabes por su lengua y sus costumbres. El hallazgo de délmenes prehistéricos -
que en la época se suponian un origen celta- en el norte de Africa ayudé para que la
arqueologia gala relacionara el hecho con la supuesta presencia de celtas en la antigiiedad
norteafricana, algo que les parecié corroborado por la existencia de numerosos bereberes
rubios y de ojos claros entre las poblaciones en los macizos montafiosos del norte del Magreb
(Rif, Kabilia). Estas teorfas pretendieron ser una justificacién para la conquista de Argelia por
parte de Francia, es decir, por los descendientes de esos mismos celtas.

En el siglo XX comenzaron los estudios y la investigacién prehistdrica y antropoldgica
de la cuestién del origen de los bereberes con suficiente rigor cientifico. Los bereberes
parecen estar presentes desde la mas remota antigiiedad en el pais donde los encontramos
actualmente. En esa época eran conocidos bajo el nombre de nimidas, mauros, gétulos y, mas
globalmente libios. Los bereberes constituyen la poblacién autéctona del Norte de Africa.

ORIGENES ANTROPOLOGICOS. Mechtoide y Mediterraneo.

Al parecer, de los Homo sapiens del Magreb, dos tipos humanos contribuyeron a la
formacién del grupo bereber. El més antiguo desciende a su vez de un tipo mds arcaico,
denominado "ateriense". De éste descienden el hombre de Mechta el-Arbi, también llamado
Mechta-Afalu (Mechtoide). Se trata de un hombre con caracteristicas similares con el Cro-
Magnon de Europa. Las primeras teorias establecian que el Mechta el-Arbi tenfa un origen
oriental (Homo sapiens de Palestina) o le encontraban un origen europeo (hombre de Cro-
Magnon), sin embargo los antropdlogos tienden a abandonar estas teorfas debido a los nuevos
hallazgos, que les otorgan una filiacién in situ, continua desde el Paleolitico medio (hombre de
yébel irhud) pasando por el hombre ateriense (Dar al-Sultdn). El tipo Mechta el-Arbi
desaparecerd poco a poco frente a otros tipos de hombre, pero su desaparicién nunca serd
completa. Entre la poblacién actual sélo un 3% de los sujetos conserva caracteres del hombre
Mechta el-Arbi.
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Paulatinamente las poblaciones mechtoides, a partir del octavo milenio, van siendo
sustituidas o absorbidas por migraciones humanas de tipo protomediterranea, que tienen su
origen en su mayoria en Oriente medio. Eran portadores de la cultura Capsiense, y no se
distinguen demasiado de las poblaciones mediterrdneas actuales. Los capsienses, como sus
descendientes, tienen una marcada propensién hacia la decoracién geométrica, algo que atn
observamos en la cerdmica, artesantia, tatuajes de las mujeres bereberes...etc. Existen ademas
contactos culturales con distintas regiones del sur de Europa, -Sur de la Italia y de la Peninsula
ibérica-, y probablemente intercambios demograficos entre ambas orillas. Estas poblaciones
protomediterrdneas en una gran mayoria eran casi idénticas a las del sur de Italia y Peninsula
Ibérica. Lingiifsticamente la lengua amazighe también se relaciona con las lenguas de origen
oriental -camito-semita-, presentando grandes semejanzas con la antigua lengua egipcia, y
mas lejanamente con el hebreo y el arabe.

ANTIGUEDAD

Estas poblaciones paleobereberes recibieron importantes contingentes poblacionales
del tipo sahariano, un tipo negroide, alto y grécil, que con la desertizacién del Sdhara fueron
emigrando paulatinamente a las costas norteafricanas y mezcldndose con las poblaciones
mediterrdneas. La posterior presencia de fenicios en la costa del Norte de Africa influirfa mas
bien culturalmente a las poblaciones paleobereberes. Prueba de ello es la constitucién del
imperio cartaginés, surgido tras la decadencia de las ciudades fenicias y que florecié en las
costas del norte de Africa, y donde se desarrollé en su seno la cultura pinica, donde
numerosos pueblos paleobereberes fueron influidos por la cultura fenicia. Parece que estos
hechos tuvieron ademds vinculacién con la colonizacién humana del Archipiélago Canario
con poblaciones bereberes llevadas por los navegantes fenicios, y posteriormente por
romanos a principios de la era cristiana, donde el Rey bereber sumiso a Roma, Juba II, envié
una expedicidn. Estas poblaciones enviadas al Archipiélago al parecer tenfan una importante
presencia de individuos con caracteres mechtoides, de ahi el interés de numerosos
antropdlogos europeos del siglo XIX que lo relacionaron con el hombre Cro-Magnon. Tras la
toma de Cartago por los romanos, la costa del Norte de Africa paso a manos romanas, sin
embargo la resistencia de las tribus paleobereberes fue constante, y nunca se pudo dominar la
totalidad del territorio por el Imperio Romano. Esta vez muchos bereberes fueron
influenciados en las ciudades costeras por la cultura romana, adoptando muchos el latin, el
cristianismo, aportando figuras tan sefieras en la cultura cristiana como San Agustin. Sin
embargo la inmensa mayoria de los bereberes, agricultores y ganaderos de las montafias y del
desierto, permanecieron rebeldes o alejados de dicha influencia cultural.

Sélo la llegada de los drabes a partir del siglo VII influy6 decisivamente en la historia de
los pueblos bereberes. El Islam acabé imponiéndose -no sin dificultades-a la inmensa mayoria
de los pueblos bereberes, la lengua drabe se difundié posteriormente y fue adoptada
paulatinamente por la mayoria de los bereberes. Ademds grupos de drabes se instalaron en el
Norte de Africa facilitando la arabizacién. A lo largo del siglo XIV se llevé a cabo la conquista
de Canarias por parte de mercenarios europeos al servicio de la corona castellana, la
cristianizacién de los canarios fue absoluta, y tenemos noticias de la lengua amzighe en
Canarias hasta el siglo XVIIL La llegada de colonos europeos y su fusién con parte de la
poblacién indigena amazighe facilité la imposicién del castellano y el grave deterioro de gran
parte de la cultura amazighe insular, los rasgos culturales que no desaparecieron, sufrieron un
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gran retroceso y fuertes sincretismos, quedando relegadas las pervivencias culturales
amazighes a entornos rurales, fundamentalmente ganaderos.

En la actualidad los pueblos amazighes presentan una gran diversidad étnica y cultural,
con una lengua, raices e historia comunes, pero a la vez con sus particularidades. Desde un
rubio kabilio que habla el dialecto tagbaylit y francés, agricultor de las montafias, un moreno
con el pelo rizadisimo del sur del Atlas, que habla el dialecto tacelhit, un rubio canario que
habla castellano y estd mezclado con europeos y aun asi conserva en un amplio legado
cultural de origen amazighe, un negro tuareg de origen subasahariano que habla el dialecto
Tamaceq, hasta un rifeflo occidental mezclado con drabes que habla drabe y espafiol
conservando restos de la cultura y lengua de sus antepasados. Todos diferentes, pero con algo
en comun, nuestras raices, nuestra amazighidad, en unos casos mas o menos deteriorada.

Esto ha sido una breve introduccién a los origenes antropoldgicos de los pueblos
amazighes. Basado en el libro que recomendamos para todos los interesados en iniciarse en
este tema:

- Gabriel Camps.1998. Los bereberes: de la orilla del Mediterrdneo al limite meridional del
Sdhara. Barcelona. Editorial Icaria.

Autor: IZURAN - Noviembre 2007 - http://izuran.blogspot.com/
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La resistencia etnica amazigh
(bereber) en el norte de Africa, desde
la prehistoria hasta finales del siglo
XX
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La imagen distorsionada que circula por Occidente acerca del Magreb - o de Africa en
general - se ve agravada respecto al mundo Amazigh (Bereber), donde las diferencias
culturales en gran medida se han ignorado, luego no existen, para uniformalizarlo todo bajo la
etiqueta de lo drabe e isldmico. El desmoronamiento, aqui en Europa, del orden comunista de
los Paises del Este en estos ultimos afios ha destapado una realidad sociocultural y/o étnica
multiconflictiva. Todo parece indicar que con el norte de Africa Amazigh (la Amazigia) ocurre
lo mismo y las situaciones de opresién (por no decir genocidios, etnocidios, ecocidios,
aculturacién forzada, etc.), realidades cotidianas que se maquillan o silencian. De esta manera,
si el socialismo de la Europa del Este amordazaba las diferencias étnicas y nos las presentaban,
tanto desde aqui como desde alli, como un todo homogéneo, puede decirse que algo similar
estd ocurriendo en paises como Marruecos, Argelia, Mauritania, Tinez, Libia, Mal{, Niger, etc.,
que se nos presentan como naciones homogeneizadas bajo el velo del Islam y/o lo 4rabe en
detrimento de otras realidades culturales.
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Frente a este panorama, el primer problema con el que nos encontramos es el uso del
concepto Amazigh y no el de Bereber. Originariamente el nombre bereber es despectivo y
ajeno al grupo étnico que alude. Bereber es una variante de barbaro, epiteto que los arabes
(toméndolo de los latinos que lo habian "heredado" de los griegos) le adosaron a los pueblos
denominados camitas que se encontraron en el Africa noroccidental, la "Jezira el Magrib" o
"Djezirat el-Mahreb”, Isla de Poniente u Orilla de Occidente a decir de los drabes; o sea, el
occidente o finis terrae del Islam. No obstante la mejor manera de ilustrar el contexto que da
lugar al origen de las palabras Africa y Bereber es recordar a Gémez-Tabanera, que muy
sucintamente nos dice:

En plenas guerras punicas, los historiadores latinos empezaron a llamar "afros" -
"afriri" - tanto a los ciudadanos de Cartago como a todas las cosas ptnicas procedentes de
Libya en virtud de un proceso connotativo similar al que indujo a los criollos espafioles e
indigenas de Mesoamérica de habla hispana a llamar un tanto peyorativamente "yankees" a
sus vecinos del Norte, no incluyendo en dicho apelativo a ningtin amerindio. Algo parecido
pasé en el enfrentamiento entre Roma y Cartago al reservar Roma el nombre de "mauri",
"barbari", etc. a los indigenas més o menos levantiscos (1988:49).

Como se ve, tanto la regién como los distintos conceptos estdn marcados con la huella
del sometimiento: han sido bautizados desde fuera por el invasor, por el colonizador. Sin
embargo, desde hace décadas, la identidad étnica se refleja en la voluntad, propia de circulos
intelectuales, de autodenominarse "Amazigh" o el plural "Imazighen" (una categoria "emic" y
propia, mientras bereber es una categoria extrafia y "etic”, por decirlo en términos afines a la
etnologfa y/o antropologfa cultural). Amazigh (plural Imazighen) significa "hombres libres" ,
"noble" (Balta 1984, Boukous 1994, Tilmatine 1995). Asi pues, el destino o la historia le ha
deparado a este grupo étnico la paradoja de ser conocidos por sendos términos antinémicos.
Aqui, debido a que se enfoca el estudio desde el punto de vista de la resistencia étnica
utilizamos la nocién de amazigh mds que la de bereber (la més utilizada y conocida). Ademds,
sabido es que la inmensa mayoria de la comunidad amazigh no tiene conciencia real ni de su
ubicacién, ni de su numero, ni de su historia; por eso el hombre o la mujer de a pie se
identifican por el nombre de su regién de origen, y las mas de las veces ignoraran qué
significan tanto la palabra berber como la de amazigh. Algunos autores hispanos hablan de
"mazigios" (Suarez Rosales, 1989).

Pero si su denominacién ya es problematica, sus origenes no lo son menos. El norte de
Africa es la cuna de los Amazigh y estd poblado desde hace mds de 3.000 afios por
Amazighéfonos y desde hace aproximadamente 1.400 afios también por Amazigh-arabéfonos
(arabizados y/o islamizados) (Camps, 1994). Sin olvidar otras minorfas étnicas, como judios, o
descartar realidades mestizas: "afrancesados" , "hispanizados" , etc. Partiendo de esta tesitura,
entendemos por etnias Amazigh las culturas autdctonas del Africa del NW, tradicionalmente
adscritas a nomenclaturas del tipo '"camitico septentrional" , "afro-asidticos" |,
"protobereberes" o "bereberes" por la historiografia clasica, cuya implantacién rebasa
ampliamente los limites del Magreb, lo cual hace problematico una fidedigna delimitacién
geografica de la Amazigia o, lo que es lo mismo, la exacta ubicacién espacial de esta cultura.

Ante este mismo problema, y en un intento de conceptualizarlo con rigor geografico y
cultural, el etnélogo D. J. Wdlfel (1965) (que tiene interesantes estudios sobre las culturas
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amazigh de Canarias, que conocemos genéricamente como Guanches) propuso hace décadas el
concepto de "Africa Blanca" en contraposicién al "Africa Negra". Es evidente que no se
solucioné asi esta problemdtica sintomdtica de la delimitacién conceptual, geografica o
cultural. El Amazigh es tan pronto un tuareg (kel gress, kel air, kel ahaggar, kel iforas) como
un almohade, un almoravide, un zenata, un rifefio o un kabilio; tan pronto es rubio con ojos
claros como de piel oscura o negra y pelo rizadisimo.

La realidad sociocultural Amazigh, como por ende la Amazigia, se muestra fragmentada
y dispersa, ubicdndose histéricamente en los actuales estados de Marruecos (en el Rif, el Atlas,
el Sous), Argelia (Aurés, Kabilia, Mzab, Hoggar) Tdnez (isla de Yerba, Matmata, Krumirie),
Libia (en el djebel Nefussa, Tibesti), Egipto (oasis de Siwa), Mali (noreste), Niger (noroeste) e
incluso Mauritania (tribus asentadas en las cercanias de Nouakchott), o la RASD (que por
solidaridad le dond el estatus de estado y en donde la presencia amazigh estd muy diluida
social y culturalmente) el Chad (algin impreciso "espacio némada" en la regién fronteriza con
Libia y Niger) o Burkina Fasso (una {nfima franja al norte, si acaso).

A esta dispersién hay que afiadirle la naturaleza anfractuosa de sus condicionantes
geoecoldgicos y sociohistdricos, pues los Imazighen pueden habitar las frias montafias del
Atlas, la Kabilia o el Ahaggar, las playas del Mediterraneo, el disimil desierto del Sahara (con
sus Erg, Reg, Hammada, macizos montafiosos, volcanes apagados, etc). De modo que hay que
decir que en este inclemente espacio geografico, desde hace aproximadamente tres o cuatro
milenios, han subsistido estas culturas autdctonas en su lucha contra la entropizacién
occidental e isldmica, gracias al desierto del Teneré o las montanas del Atlas y a un caracter
rebelde, levantisco, que los ha caracterizado a lo largo de siglos de contacto con otras
sociedades.

Por esto mismo, como contexto analitico para enmarcar la Amazigia norte que es la mas
densamente poblada, el concepto de Magreb encarna problemas insalvables, como el
precitado de su delimitacién. Hasta ahora y por lo general, al niicleo clésico, compuesto por
Marruecos, Argelia y Tunez, se le estd anadiendo Libia, el Sahara Occidental y Mauritania
(Segura, 1994). De manera que, si bien el limite NW queda establecido por las aguas del
Mediterraneo y del Atlantico, el sur queda a expensas de las rectilineas y arbitrarias fronteras
estatales. Personalmente creo que el criterio "étnico" es el mds operativo. Asi el sur del
Magreb acabarfa alli donde acaba la presencia de grupos de tradicién Amazigh, o sea, los
grupos étnicos que hablan el Tamahaq (tuareg del norte) y Tamaceq (tuareg del sur). Con lo
cual habria que hablar de estas "sociedades" o colectivos afincados en amplias regiones del
norte de Mal{ y del Niger o donde quiera que se encuentren, pues estos pueblos son némadas y
la frontera cultural se mueve con ellos. Lo cual, claro estd, ha provocado y provoca
sangrientos conflictos con las distintas administraciones estatales. Y, a fuerza de ser
coherentes, esta cambiante frontera cultural del sur nos obligaria a hablar de la verdadera
frontera norte, igual de "némada y cambiante" , debido a la importantisima (por millonaria)
presencia de emigrantes amazigh en la Europa de la CEE. A principios de los afios ochenta,
entre el 70% u 80% de los trabajadores argelinos y marroquies inmigrados a Europa eran de
origen amazigh (Balta, 1984). Hoy se pueden encontrar emigrantes amazigh en Espafia,
Francia, Holanda, Bélgica y Alemania, fundamentalmente.
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Pero antes de enredarnos en esta madeja que es la Amazigia cultural (algo asi como el
mundo Hispano o el mundo Anglosajén), comencemos por el principio; por la prehistoria. El
medioambiente y la geografia de la mitad norte de Africa ha conocido, en los tltimos 100.000
afios, importantisimos cambios. As{, por ejemplo, entre el 70.000 y el 12.000 a. de C. el Sahara
conoce un periodo hiperdrido. Tras unos milenios de transicién, entre el 8.000 y el 5.000
(siempre antes de Cristo), lo que se conoce como Holoceno Antiguo, esta extensa regién
vuelve a conocer un periodo de clima amable. Es entonces cuando gran parte de este espacio
norteafricano y sahariano comienza a ser recorrido por grupos humanos étnicamente mal
definidos, denominados Aterienses (Atériens), que se caracterizan por cierta semi-
sedentarizacién. Hacia el afio 5.000 se produjo un episodio climdtico denominado "Gran
Himedo" y en los nuevos biotopos aparece la huella del hombre y sus mecanismos culturales
de adaptacién al "nuevo" medioambiente (cazadores-recolectores, pescadores, comedores de
moluscos), aparece la cerdmica en el Air y el valle del Nilo Central o Sudanés; en cambio los
Capsianos del norte del Magreb ain no conocen la cerdmica. Algunos autores hablan de
aqualitico para describir este medioambiente del neolitico saharo-sudanés, pues el actual
desierto era una inmensa estepa en donde se asientan los campamentos de los cazadores
recolectores.

Para A. Muzzolini (1996), en este periodo aparecen verdaderas étnias y el intercambio
cultural se constata debido a que estd documentado arqueolégicamente un patrén especial en
la decoracién de cerdmicas, de tipo ondulado (wavy line), que se halla desde el Atlantico hasta
el Nilo, incluyendo el Magreb; también se ha constatado la existencia de toda una industria
litica. Se trataria de cazadores-recolectores caracterizados por la caza especializada de ciertos
animales y la recoleccién de gramineas salvajes. A partir de estas evidencias Muzzolini habla
de la aparicién, en todo el norte de Africa, de una "oikouméné culturelle" que vincula a la
primera expansion de los "afro-asidticos" , los cuales se fragmentaran y diferenciaran, sobre
todo, por posteriores episodios climdticos de tipo seco y desertizador.

El perfodo "Himedo neolitico" (aproximadamente entre 4500-2500) se corresponde con
la generalizacién, por todo el Sahara, de la domesticacién de animales y la aparicién de
sociedades de pastores. Pero el episodio climético del "Arido Postneolitico" (entre el 2500 y el
1000) acentda la desertificacién y la desertizacién del Sahara, aislando a muchos grupos
étnicos en auténticos oasis culturales. Aunque aprovechando postreros y pequefios periodos
hdmedos, pueblos proto-amazigh (protobereberes) o Amazigh se instalan en el Sahara central
(Muzzolini, 1996).

Las numerosas manifestaciones del arte rupestre (Castiglione y Negro 1986, Le Quellec
1993 y 1996, Muzzolini 1996), en esta amplia regién, alude a las formas de vida de la épocay a
un complejo mundo simbdlico. Quizé el caso mas polémico sea el de los borregos tocados con
un objeto o calabaza en la cabeza, que algunos vinculan al Dios Amén, explicandolo por su
pertenencia a un sustrato de mitos comunes de origen neolitico. Asi pues, todo parece indicar
que el norte de Africa, al oeste del Nilo, en un territorio que englobaria gran parte del Sahara
occidental y del Magreb actual, estuvo habitado hace aproximadamente mas de 6000 afios por
una serie de etnias con un sustrato cultural comun. Estos pueblos o etnias constituirian, desde
el punto de vista lingiiistico, lo que se ha denominado drea o sustrato libico-bereber; otros
autores hablan de "Protobereber" (J. Desanges, 1982). Tras éste concepto se encontrarian
nombres de pueblos de la antigiiedad como Temehu y Libios entre Egipto y Libia, Nasamones y
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Psylles de Libia, Garamantes y Atarantes del Sahara, Gétulos y Numidas de Argelia y Ttnez, los
Guanches de las Islas Canarias, Zenetes, Mauros y Sanhadja entre Marruecos, Argelia y Mali,
etc. (Camps, 1980)

La iconografia egipcia del Imperio Nuevo ya alude a los "Temehu" o "Tehennu", que se
caracterizan por llevar coleta y tener tatuajes, los cuales eran agrupados en dos grupos
bésicos: los "Libu" (que portan taparrabo) y los "Meswes" (que portaban una funda falica).
Estas fuentes egipcias ofrecen los datos histéricos més antiguos sobre lo amazigh (lo libico-
bereber o "protobereber" ). Por otra parte, la paulatina desertificacién del Sahara fue aislando
a muchos de estos grupos pastores en zonas de montafas o empujandolos hacia las periferias
himedas del norte y del sur, donde entran en contacto con otros pueblos e incluso se llegan a
mestizar. Las primeras fuentes histéricas (Herodoto, Estrabdn, Plinio) hablan de distintas
tribus y/o pueblos: Amantes, Cinithi, Garamantes, Guzantes, Canarii, Libyophenices, etc.
(Mufioz, 1994).

Otros pueblos amazigh fueron conocidos en la antigiiedad por su habilidad en la
conduccién de carros. Herodoto, en el siglo V a. de C. mantenia que los antiguos libios le
ensefnaron a los griegos las ventajas de la cuddriga; de hecho el caballo habia entrado por
Egipto entre el 2000 y el 1600 aproximadamente, procedente de Asia, y desde alli se habfan
expandido por el Sahara. Los dromedarios fueron introducidos en tiempos de los Ptolomeo.
Desde Ramsés III se sabe con certeza que los "mashauash" poseian carros tirados por caballos
y que hacia el afio 1200 intentaron conquistar Egipto desde la vecina Cirenaica. Herodoto dijo
de los "garamantes" que persegufan con carros de cuatro caballos a los "etiopes" (pueblos de
piel muy negra) y describi a aquellos pueblos libicos, instalados entre la Cirenaica y el sahara
tunesino, como expertos en la conduccién de estos carros. El gedgrafo latino Estrabdn situd en
las tierras mas meridionales de la antigua Libia a los "Etiopi" , inmediatamente después (mds
cercanos a la costa mediterrdnea) situaba a los Garamantes, Farusi y Nigrites; por encima de
estos estaban lo Getulos. Entre Egipto y la Cirenaica estaban los Marmaridi. Al oeste estaban
los Mauros; y entre estos dltimos y Cartago existian numerosos pueblos némadas.

Precisamente de los "asbites", que podrian ser los "isabaten" de quienes los "tuaregs"
dicen que aquellos fueron los primeros en ocupar el macizo sahariano del Hoggar y el Tassili
n'Ajjer, Herodoto sefiala que eran los mejores conductores de cuddrigas (carros tirados por
cuatro caballos). Los "garamantes" fueron otro de los pueblos que atravesaron el Sahara hasta
el actual Niger con sus carros tirados por caballos. Existen numerosos testimonios de grabados
y pinturas que representan estos carros, basicamente en estaciones de las montafias del Atlas
(Marruecos), del Sahara occidental (Mauritania, Senegal) y de los macizos centrales del Sahara
(Argelia, Malf, Niger y Libia). De modo que la zona de expansién de las rutas de carros de la
antigiiedad sahariana y la expansién de la lengua "libico-bereber" coincide en el espacio.
Obviamente estos pueblos son los antepasados directos de los actuales Amazigh.

La dispersion de estos elementos culturales por extensas zonas del continente permite
hablar de flujos de comunicacién interétnicos. Para Gabriel Camps (1994) la extensién de las
inscripciones libicas y de tifinagh (el alfabeto Amazigh) coinciden geograficamente (sahara
y/o NW de Africa) con las mds antiguas de carros tirados por dos o cuatro caballos. La
presencia de inscripciones en tifinagh se halla desde la peninsula del Sinaf hasta las Islas
Canarias y desde el Mediterrdneo hasta orillas del Rio Volta, en Burkina Faso. En ese sentido,
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gran parte de la toponimia del Noroeste de Africa sélo se puede explicar recurriendo a las
lenguas amazigh. Ahora bien, la datacién exacta de la epigrafia en tifinagh es imposible de
obtener actualmente y ello hace dificil que se puedan establecer periodizaciones histéricas
fiables a partir del tifinagh.

La existencia de rutas transaharianas "neoliticas" abonarian la tesis de la existencias de
un sustrato étnico o cultural comun. Evidentemente, lo mas importante de estos contactos
interétnicos no es la pertenencia o no a una misma "raza”, sino el compartir unos mismos
elementos culturales que, precisamente, circulaban por las rutas transaharianas o porque
estaban muy arraigados en la zona. Las caracteristicas socioculturales "comunes" a
garamantes, nimidas, guanches, etc., esto es, a los denominados "protobereberes" que
trillaron los rutas transaharianas, proceden de diversos aportes, algunos de ellos netamente
africanos, mas exactamente sahariano y subsahariano.

Sin embargo, habria que hacer hincapié en la hipdtesis de que el dios-sol, de origen
prehistdrico-sahariano, que entre los egipcios se llama Amon-Re, entre los guanches de
Tenerife Achamon y entre los fenicios Ba'al Hammon influyé en el Mediterrdneo, al parecer
procedente del interior de Africa. Por eso el Dios sol o Dios carnero con un sol entre los
cuernos, de las estaciones rupestres del Atlas y macizos saharianos, habria acabado
apareciendo en el alfabeto hebreo y fenicio: "alef”, la primera letra, no sélo se traduce por
toro, también como carnero. Posteriormente, la letra "alef" significara (jefe, cabeza, principio
y el valor numérico uno); "ef" es "jefe" en algunos dialectos amazigh del Atlas marroqui, y en
lengua tuareg (a miles de kilémetros de distancia) cabeza se dice "eref" . De modo que la
palabra castellana "jefe" podria venir del amazigh "ef" y no del francés "chef”. Ademads, el
punto aries (carnero) marca el punto del comienzo del afio solar, cuando el sol pasa del
hemisferio sur al hemisferio norte. No por casualidad, el punto astrolégico de aries se
simboliza con una "gamma" , letra griega que deriva de la letra semitica "gimel" , cuya graffa
recuerda la época en que el alfabeto era simbdlico y simbolizaba la cabeza con cornamenta del
carnero (Mufioz, 1994). Acaso el mismo carnero-dios-sol de las estaciones prehistéricas del
Sahara.

Precisamente uno de los elementos simbdlico-culturales que encontramos en toda esta
area geografica es el carnero con esférico en la cabeza, que esta presente en la prehistoria
sahariana, aunque también en Egipto. Pero lo mas relevante es que el dios Amén-Ra Egipcio,
de origen africano-sahariano (Castiglioni y Negro, 1986; Cervell$, 1995) apareceria como el
dios Achamdn (dios sol) de los guanches de Tenerife. G. Camps no estarfa de acuerdo, pero la
tesis a defender serfa que el dios solar habria nacido en el norte de Africa/Sahara y después
influye en Egipto (como han sefialado distintos autores). Y el sol es un elemento fundamental
en la religién y creencias preisldmicas de los Amazigh, aunque también lo fue de otros pueblos
del Oriente Medio, debido a lo cual distintas oraciones del Islam coinciden con la salida y la
puesta del sol, precisamente para eclipsar los cultos solares preisldmicos. No por casualidad,
Alejandro Magno fue al actual oasis de Siwa (Egipto) para ser investido divinamente en ese
ordculo libico donde estaba la fuente del sol. Y el dios-carnero Ammon, dios Tebano y
posteriormente del antiguo egipto, procederia de Siwa (un oasis que se cita a menudo como de
los pocos lugares egipcios que quedan con clara presencia amazigh). A Ammon los griegos lo
habrian asimilado como Zeus y los romanos como Jdpiter. Sin negar su influencia en otras
divinidades solares como Helio, o sutilmente soldricas como Apolo.
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Por otro lado, la presencia de fenicios, griegos, cartagineses, romanos, vandalos,
bizantinos, etc. en el norte de Africa ha permitido tener noticias histéricas de los pueblos
Amazigh. Tenemos noticias de grupos étnicos Amazigh que convivieron y se mezclaron con
fenicios y cartagineses o que se romanizaron; otros resistieron o se mantuvieron auténomos.
Otras veces sirvieron de mercenarios en los mas diversos ejércitos: egipcio, cartaginés,
romano, drabes. Hay que tener en cuenta que toda el Africa Mediterrdnea fue una tierra fértil
y préspera que invitaba al asentamiento y la colonizacién, con una frontera maritima
permeable debido al comercio y la navegacidn. Esto la hizo también una zona de frontera, de
conflicto y mestizaje, pero también de adaptacién (a la tierra, al clima, al invasor, etc.).

Desde temprano tenemos el ejemplo de Ramsés 11 (1300-1235) que detuvo el intento de
invasién de los libios y los "Pueblos del Mar". Los fenicios, en el siglo XI, comienzan a
asentarse por todo el litoral, llegdndose a establecer en la actual localidad de Mogador (en el
Atlantico marroqui). Fundaron Cartago en el siglo IX, nicleo que servird a la expansién
Cartaginesa (siglo III); en ese siglo Cartago es una de las ciudades mds importantes, tanto por
sus relaciones mediterrdneas como norteafricanas (Huss, 1993). Los griegos se expandieron y
asentaron durante los siglos siglo VIII-VI. Los romanos, en el siglo I antes de Cristo, estdn en
Volubilis y Tingis (Tdnger) en Marruecos. De esta manera, Fenicios, griegos, cartagineses,
romanos, todos ellos, se relacionan con los Amazigh de forma dispar.

"La Guerra de Yugurta" de Cayo Salustio, donde, por cierto, aparece una curiosa
tipologia de los pueblos que habitaban la zona, obviamente pueblos amazigh, nos relata un
auténtico conflicto entre romanos y amazigh, algo que ha estudiado muy bien M. Benabou
(1976). De hecho Yugurta, nieto de Masinissa, estd ligado a la "Historia de Espafia" (o mds
exactamente de la Peninsula Ibérica) por ser un jefe Amazigh que participé en el cerco de
Numancia. Una condicién que ostentaron otros personajes norteafricanos que también estan
relacionados con la historia de Roma como Syfax, Tacfarinas, Firmus, Gildon.

Lucio Cornelio Balbo Minore, en el afio 19 antes de Cristo, encabez6 una expedicidn de
castigo contra los garamantes, adentrandose en el Sahara, durante la cual sus mas de 20.000
hombres recorrieron unos 1200 km. Los romanos llamaban "etiopi" a las gentes de piel muy
oscura (negra), por eso sabemos que los garamantes debfan ser Amazigh y no pueblos de
origen subsahariano. Los primeros estados sudaneses nacen del encuentro entre némadas
Amazigh y agricultores subsaharianos, "negros" (Duby 1987). Recuérdese que una de las rutas
de los carros de la prehistoria sahariana acababa en Ghana. La capital del Reino de Ghana,
Kumbi Saleh, fue fundada en el siglo IV después de Cristo por grupos étnicos Amazigh y
Sarakolés (mestizos de amazigh y negros). La prosperidad del Reino de Ghana en el siglo V se
explica en parte por sus importantes relaciones comerciales, que tanto deben a las rutas de los
antiguos carros, con el norte (Magreb). Otra de estas rutas iba desde Tripoli, a través del valle
t6sil del Tilemsi, hasta Gao donde se desarrolla el Reino Songhai.

Los Véandalos aparecen en Africa en el afio 439 hasta que Belisario reconquista el norte
de Africa, la antigua Libia, para el Imperio Bizantino, que después acaba con la irrupcién de los
musulmanes en el norte de Africa, que asestan un importante golpe a las culturas clasicas,
pero no a las culturas norteafricanas. Los Bizantinos son derrotados en el afio 665 y el Islam se
difunde, durante el siglo XI, hacia Bled es Sudan o el pais de los negros, en la sabana al sur del
Séhara (Mali, Niger, Chad). Abu Bakr, almordvide (grupo étnico de origen Amazigh), se hace
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con Ghana en el afio 1076-1077 y los marroquies invaden y destruyen el imperio Songhay en el
afio 1591 (Duby, 1989). A partir de entonces, el Islam se expandird por la Amazigia de forma
desigual a lo largo de los siglos y durante los cuales el sustrato cultural Amazigh sufre
sensibles transformaciones. Sin embargo, bajo los distintos sedimentos culturales de origen
arabo-musulmadn, turco u occidental, se encuentran aiin importantes vestigios del primigenio
sustrato cultural afro-sahariano o protoamazigh. Ello se observa, a pesar de las formas
maquilladas que pueda haber, en supersticiones, motivos decorativos, medicina popular,
tradiciones y valores sociales, etc., visibles hoy en dia.

Autor: Guillermo Alonso Meneses - 15 noviembre 2007
http://www.manuelfurru.it/Ipertesti/Tifinagh/MATERIALI/Resistenza%20etnica.htm
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La religion entre los Amazigh

Puede decirse que los Amazigh han mantenido su especificidad cultural gracias a una
capacidad de adaptacién "quasi" camalednica, que les ha permitido, entre otras cosas, pasar
por musulmanes cuando en sentido estricto dicha condicién es cuestionable en base a unos
criterios que expondremos a continuacién. Téngase en cuenta, ademds, que la pretendida
homogeneidad isldmica del norte de Africa queda cuestionada desde el punto de vista de la
ortodoxia religiosa. El Magreb, desde la edad media (siglo XII-XIII), estd adscrito a la escuela
teoldgica malaquita que lo desvincula, en ese sentido, de las otras regiones isldmicas
seguidoras de otras escuelas teoldgicas (chiitas, jariyitas, etc.). Esto, qué duda cabe, relativiza
la homogeneidad isldmica en el caso del Magreb o la Amazigia en general.

Pero, por si esto fuera poco, existen otros argumentos de peso. Un breve andlisis de la
realidad isldmica bastard. Como no vamos a profundizar en esta realidad, recordamos que
existen obras interesantes que ofrecen acertadas visiones del Islam como las de Khoury (1981),
Vernet (1987), Rodison (1988), Delcambre (1989), Mernissi (1992); y buenas traducciones del
Corén las han realizado Vernet (1980) o Cortés (1984). Facilitadas estas referencias, podemos
decir que el creyente musulman fundamenta su fé en la palabra de Dios (Al4 o Allahu), que fue
predicada por su profeta Mahoma (Muhammad) y recogida en el libro sagrado Cordn (Qurén).
Recuérdese que "Cordn" significa recitacidn, o, por extensién, texto sagrado que se recita. El
libro del Corén lo conforma una recopilacién llevada a cabo entre el afio 610 y 632 después de
Cristo, impreso en la lengua arabe de la época, a partir de obras orales y una serie de textos
escritos. Por tanto la lengua drabe del siglo VII es el idioma en la que fue revelada la palabra
de Dios y asi debe continuar. Y es por eso que en la liturgia y rezos estd prohibido el uso de
toda lengua que no sea aquella lengua drabe, ahora clasica, del siglo VIL. Si bien la traduccién
del Cordn a otras lenguas fue finalmente aceptada, su actualizacién lingiiistica o matizacién
filolégica es impensable. Por otra parte, las aportaciones de Mahoma - aunque secundarias
respecto a las de Ald - estdn recogidas en los "hadiz" (tradicién) que forman parte de la
"sunna" (conjunto de relatos y dichos de Mahoma).

En cuanto a la palabra "Islam" , ésta significa sumisién a la voluntad de Dios, de Al4. En
ese sentido, los mahometanos o musulmanes siempre han presumido de que su fé religiosa -
monoteista - es la mds sencilla de todas. Charles Foucauld (1858-1916), el autor del
"Dictionaire Touareg-Frangais" , llegd a decir en su juventud: "El islamismo me gusta mucho
por su sencillez, sencillez de dogmas, sencillez de jerarquia, sencillez de moral" . De hecho la
condicién de musulman se alcanza con la simple profesién de fé, que se basa en el esencial y
sencillo reconocimiento de que: "No hay mds Dios que Ald y Muhammad es su Profeta"; por lo
demas, ni ritos, ni sacramentos, ni jerarquia eclesiastica. Debido a esto, "Dar al-Islam" , la casa
o el territorio del Islam, esta constituido por mas de 800 millones de musulmanes, lo que hace
de ella la segunda religién del planeta. Eso si, la observancia rigurosa del culto prescribe,
ademas de la anterior profesién de fé, la oracién cotidiana, el ayuno en el Ramadan, dar
limosna al necesitado y peregrinar a la Meca. Pero, paradéjicamente, todos los musulmanes
estdn obligados a decir sus oraciones en aquella lengua &drabe del siglo VII, ain
desconociéndola, que es el caso de muchos Amazigh.
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Por otra parte, si bien el Islam no exige abandonar la cultura original del creyente, y por
eso podemos hablar del hecho diferencial Amazigh dentro de regiones adscritas al "Dar al-
Islam" , no hay que olvidar que Mahoma concebia a la "Umma" (la comunidad igualitaria de
todos los creyentes) como una organizacién religiosa y politica, en teoria ligada a una lengua y
una cultura comun: la drabe. Claro que, desde muy pronto, tras la muerte del profeta Mahoma
en el afio 632, comenzaron a aparecer contradicciones internas como la conocida que
diferencia a "sunnitas" de "chiftas" . Los primeros son mayoritarios entre los musulmanes y
siguen la Sunna (el Cordn y los dichos de Mahoma y son mds flexibles a la hora de reconocer
los sucesores del Profeta). Los Chiitas, contrariamente, sélo aceptan como sucesores del
Profeta la linea de Alf, yerno de Mahoma. Sin duda ellos son la corriente isldmica mas radical.
Siguiendo esta linea de radicalidad, en la historia del Islam magrebi no tardaron en aparecer
los primeros movimientos integristas, siendo la de los Almoravides y la de los Almohades
entre los siglos XI y XII, de las mas importantes. En este contexto, desde siempre la "Djihad" o
guerra Santa ha estado dirigida contra los enemigos y peligros del Islam aun cuando éstos
proviniesen de los conciudadanos o propios familiares.

Asimismo hay que apuntar que, al menos desde el siglo XIX, se observan movimientos
fundamentalistas que impulsan una observancia mas estricta del hecho musulman, como
rechazo de la influencia colonial occidental. Estos antecedentes explican hechos tales como la
fundacién en 1928 de la Asociacién Hermanos Musulmanes en Egipto o el integrismo
entendido como un retorno a la ley islamica: "Charfa" . El lema de los fundamentalistas es
explicito: "El Cordn es nuestra Constitucién”. Actualmente la "Charfa" esta vigente en paises
como Irdn, Afganistdn o Suddn, que se caracterizan por una interpretacién dogmdtica y
puritana del Cordn y una aplicacién rigurosa de sus mandatos. Obviamente esto podria servir
para explicar la corriente isldmica (de corte y voluntad tolerante) que habla de la necesidad de
interpretar el Cordn con un espiritu ecudnime y flexible, para salvar los anacronismos
filolégicos, ideoldgicos, etc. Pues el fundamentalismo islamico propugna la transformacién
social mediante la religién y, claro estd, una politica asi acabaria con la realidad cultural
Amazigh. El mejor ejemplo de esta tragica colisién de tradiciones se da actualmente en
Argelia.

Estamos planteando, por decirlo claramente, que en el Magreb y/o la Amazigia no sélo
hubo una resistencia a la romanizacidn, sino que también la ha habido respecto al Islam y a lo
arabe. Todo parece indicar que alli donde lo amazigh ha estado aislado o alejado de las
grandes ciudades arabizadas, se ha producido una aceptacién superficial de la religién oficial
y, de hecho, son importantes las pervivencias actuales de formas y contenidos (simbdlicos) de
religiosidad preisldmica o si se quiere "animista" . Sin por ello negar la existencia de los
habituales procesos de sincretismo que el Islam ha conocido durante su expansién, que
evidentemente no se han de menospreciar. O, en esta misma linea, no podemos olvidar
tampoco que han habido grupos étnicos y tribus amazigh que se han "arabizado" , que han
adoptado nuevas sefias de identidad (lengua, religién, leyes) al igual que anteriormente
algunas se habfan romanizado. Pues lo cierto es que el proceso de aculturacién y
miscegenacion o mestizaje biogenético ha sido constante entre aquellos grupos amazigh que
mantenian contactos con otras etnias.

De manera que puede decirse que el grupo étnico amazigh, disperso fragmentariamente
por todo el 4mbito del NW de Africa, ha mantenido su identidad (que es lo que nos permite
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estar hablando de ellos), debido a la relacién ambigua que mantuvieron y mantienen con la
religién o civilizacién islamica, asi como con otras instituciones culturales, fundamentalmente
estatales y politicas. Debido al hostigamiento secular que han padecido, la religién entre los
amazigh hay que entenderla como dmbito de refugio y resistencia cuando se alejan de los
contenidos isldmicos, y de adaptacién para la supervivencia étnica cuando estos abrazan
"superficialmente" el Islam. Al respecto, una lectura de la historia del Magreb en clave
religiosa serfa bastante ilustradora del problema y fendmeno que estamos abordando.

En cierta ocasién Paul Balta hizo una lectura bastante sintética que para nuestros fines
es acertada:

"(...) la sed de justicia social es una constante de la historia de los magrebies en general y
los argelinos en particular. Apenas convertidos al cristianismo, abrazaron el cisma igualitario y
rigorista predicado por Donat, obispo de Cartago, que revela a los bereberes pobres del campo
contra los ricos colonos de las ciudades. Convertidos en musulmanes, al final del s. VII, adoptan
el cisma jariyita que presenta numerosas analogias con el donatismo, ya que enfrenta a
campesinos y gentes de la montafia contra los califas de Damasco y después de Bagdad. A partir
del 910, ondea sobre la region la bandera negra del Shiismo, doctrina contestataria, si las hay,
que sostiene la defensa del débil contra el fuerte y llama a la revolucién contra el tirano.
Bereberes fueron los almordvides (1050-1147) que restauraron la ortodoxia sunnita, pero
optaron por el rito malaquita, uno de los mds rigurosos pero que preserva las caracteristicas
regionales ddndole un lugar preferente a las costumbres locales. También fueron bereberes los
almohades (1147-1269), 'los unitaristas', que hacen de la guerra santa un sexto pilar del islam,
pero su Yihad (guerra santa) es mds rigurosa con los malos musulmanes que con los infieles"
(Paul Balta, 1992).

Del texto anterior se pueden inferir una serie de realidades que tienen en comun el
mestizaje, tanto desde el punto de vista bioldgico como "cultural" (si es que se acepta la
expresién "mestizaje cultural" ), y realidades como la rebelién o resistencia, desde el punto de
vista sociopolitico. El Donatismo (del que se puede encontrar una visién brillante, articulada
en el contexto histérico de la zona, o sea, las relaciones de los viandalos con Africa, en
Christian Courtois, 1955), el jariyismo, el shifsmo, son diferentes doctrinas religiosas que
hablan de la efervescencia sociocultural que hubo en la Amazigia. Pues tanto el Donatismo
como el Jariyismo hay que entenderlos dentro de un contexto generalizado de constantes
rebeliones, y en concreto el jariyismo no es ajeno al reino de Tahert (791-911). No es el Unico
caso en que religién e identidad étnica se coagulan, en la zona, en una realidad politica
concreta. Algo similar ocurrié con los almohades y almoravides. Ni que decir que todos estos
fenédmenos estdn animados por grupos étnicos amazigh, que se suceden dindsticamente unos
a otros, hasta que a mediados del siglo XVI se hace patente la hegemonia turca,
fundamentalmente en la costa, mientras el interior se mantuvo genuinamente amazigh.

Esta heterogeneidad de ciertas regiones oficialmente isldmicas es un elemento
sintomdtico. En este sentido hay que hacer hincapié en que, paraddjicamente, entre los
musulmanes la salvacién se puede alcanzar con la simple profesién de fe o mero testimonio,
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sin necesidad de una observancia estricta del culto. Creciendo la confusién cuando el islam
sunnita tolera creencias animistas: atribucién de poderes a objetos inanimados de la
naturaleza, esto es, arboles, piedras, etc. y a determinados personajes, como adivinos, brujos y
otros. Todo lo cual remite a creencias religiosas especificas de los amazigh. Lamentablemente
no podremos analizar ahora el fenédmeno del morabitismo (imprescindible para entender la
especifica religiosidad en importantes zonas del Magreb, basicamente el marroqui) por falta
de espacio. Pero, ademads de lo expuesto hasta aqui, en el Magreb, hasta fechas relativamente
recientes, existfa una importante comunidad judfa; y también se ha dado el caso de
comunidades amazigh de religién judaica. Evidentemente, el temor a ser considerados herejes
o malos creyentes, y la violencia que ello conlleva, es una de las razones por la que
importantes cultos innegablemente religiosos han tenido y tienen una implantacién
subterrdnea.

Un breve analisis histérico permitird comprender por qué el norte de Africa amazigh
estd considerado como una regién netamente isldmica. La actual dinastia Alauita de
Marruecos data de 1660 y Argelia, contrariamente a Marruecos, no conocié nunca una forma
estatal consolidada, manteniéndose bajo dominio turco desde 1518 hasta 1830, afio en que
desembarcan los franceses. En la regién, hasta mediados del siglo XX, coexistieron mal que
bien musulmanes (amazigh, turcos, drabes, etc.) y judios, y por supuesto que también distintas
formas de religiosidad preisldmica (obviamente amazigh). Tras la descolonizacién y la
independencia de esta regidn, el Islam es la religién de un estado; el Islam pasa a fundamentar
al nuevo Estado Nacidén. Pues se produjo un intento oficial de imponer el denominador comun
de lo 4rabe y lo musulméan, cuando hasta entonces habian cohabitado o coexistido diferentes
tradiciones culturales, modelos de organizacién politica, lenguas, etc. A partir de ese
momento se producen importantes conflictos al respecto, que van desde la relacién ambigua
entre la "siba" (cabilas marroquies) con el Estado jerifiano en Marruecos, hasta las revueltas
de la Kabilia argelina en defensa de la lengua y la cultura amazigh, o la guerrilla tuareg que se
enfrenta al estado del Niger en la actualidad. Es mds, nadie puede negar que existen unas
realidades étnicas concretas que han generado conflictos internos postcoloniales en Argelia,
Marruecos, Mali, Niger, etc., aplacadas generalmente con un finiquitador genocidio dirigido
casi siempre contra la cultura amazigh.

En la superficie de esta realidad, corolario de las relaciones asimétricas entre lo arabe
y/o musulmén y lo amazigh, encontramos la versién-visién aceptada y utilizada en demasia
desde Occidente, que establece que el Magreb o el norte de Africa es de religién musulmana
sunni (en porcentajes que superan el 90%), con las excepciones confesas de los "jarichies" del
oasis de Mzab (extremadamente puritanos) o los "sanusiya" (orden musulmana de derviches).
Llegados a este punto es inevitable no abordar la religiosidad amazigh, no como heterodoxia
extrema del islam, sino bien al contrario, esencialmente provista de contenidos religiosos
preisldmicos, sin descartar el hecho de que estén barnizados con una patina sincrética de
religiosidad isldmica.

Ante esto, para entender la actual realidad religiosa y politica magrebina, y el equivoco
sobre el que se asienta parte de esa versién-visiéon de un Magreb islamizado neta y
homogéneamente, creemos que la tesis explicativa mds lacida y convincente es la defendida
por Mohammed Arkoun (un insigne intelectual amazigh y un licido analista del Islam). El
autor de "L'Islam, religién et société" o "Rethinking Islam Today" plantea que desde la
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independencia hasta hoy en dfa el Islam ha conocido una fuerte expansién en el Magreb, fruto
de una manipulacién politica e ideoldgica, mds que de una aceptacidn intima por parte del
creyente.

El origen de este fendmeno habria que buscarlo en la situacién creada con la
independencia y la construccién estatal que siguié a la descolonizacidn politica. La estrategia
de la creacién del nuevo estado, dimensionado con un sentimiento de nacién (4rabe), es
disefiado y llevado a la préctica a través del partido hegemdnico: FLN argelino. Hasta la
descolonizacién europea de mediados del siglo XX, el Islam no habia conocido una
implantacidn tan fuerte en el Magreb. A ello hay que afiadirle la triplicacién de la poblacién
en la zona (hoy, el 70% son menores de 30 afios). Asi a principios de los afios 70 las madres
argelinas tenfan una media de 8 hijos, por eso es que nunca hubo tantos creyentes como
ahora. Y su formacién religiosa ha estado manipulada por el estado, que se ha encargado de
implantarla en todos los ambitos de la cultura donde ha podido. Por tanto cabe decir que la
religién estd politizada (en un sentido moderno y no en el sentido clasico de la civilizacién
isldmica), y, lo que es peor, doctrinalmente esa religién o sus manifestaciones de religiosidad
fomentadas estatalmente adolecen de una grave pobreza: es un islam enfermizo y acritico
(Arkoun, 1984).

Desde la II guerra mundial, especialmente, los conflictos no han cesado en la zona,
fuesen de la indole que fuesen. Y al igual que ocurriera durante la resistencia a la penetracién
colonial a principios del siglo XIX, la religién fue uno de los instrumentos de la lucha de
liberacién politica. Los antecedentes, en el caso argelino, son bastante significativos. La
penetracidn colonial occidental se habia comenzado a combatir popularmente con el fomento
de un nacionalismo 4rabe y la remarcacién de un sentimiento religioso islamicista, por un
lado, y por otro lado hay que recordar que las regiones que resistieron durante mas tiempo al
imperialismo francés fueron las regiones montafiosas donde estaban los amazigh (Kabilia,
Aurés, Ahaggar). Por consiguiente la resistencia a la invasién francesa en lo que hoy es
Argelia, a principios del siglo XIX, se hizo muchas veces en nombre del Islam pero en otras en
nombre de la libertad de los amazigh. Debido a esto, por Argelia circularon con mas fuerza que
nunca las doctrinas islamistas que surgfan en todo el Dar al-Islam, asociadas a la resistencia
colonial. Es en esta tesitura que nace la Reptiblica democratica y popular de Argelia.

El caso de la independencia argelina es especial, ya que tenfa un régimen administrativo
de departamento francés y una poblacién importante de franceses nacidos en Argelia.
Curiosamente, muchos miembros de la comunidad judfa argelina, que habian obtenido la
plena ciudadania francesa en 1870, lucharon en el FLN por la independencia argelina al lado
de islamistas; recuérdese, en ese sentido, que la poblacién musulmana y amazigh sélo pudo
acceder a la ciudadania francesa, de forma generalizada, bien entrado el siglo XX. Tras
obtener la independencia real, Ben Bella es nombrado presidente y derrocado apenas tres
afios después, en 1965, por Bumedian. Las reformas del primero no iban plenamente en la
direccién de una revolucién socialista e islamica, como luego se impondria. Nace as{ un estado
centralista y militarista, que impone un desarrollismo industrializador de inspiracién
socialista. Durante ese tiempo, como recuerda Arkoun, para la construccién del Estado-Nacién
el Islam es monopolizado como religién oficial. Esta instrumentalizacién pronto chocé con los
estamentos religiosos tradicionales: se produce un divorcio entre el Islam de Estado y el Islam
de base, que derivard con los afios hacia las actuales posturas fundamentalistas o integristas.




https://calentamientoglobalacelerado.net/fondo_documental_melilla_riff/

Aunque también, desde los afios setenta, surgen las primeras voces amazigh reivindicando su
hecho diferencial y en defensa de su cultura, con una autoconciencia de dicho hecho
diferencial que no tenia precedente alguno.

Pero como denuncia Arkoun, el Magreb no ha conocido una verdadera liberacién
cultural e intelectual, que perfectamente se podria conseguir bajo un Islam critico y tolerante:
precisamente el que convivié histéricamente con judios y cristianos (sin negar por ello las
tensiones y conflictos habidos durante esa convivencia). Un Islam critico y tolerante que nada
tiene que ver con el fundamentalismo isldmico. Sin embargo el estado presioné en direccién a
conseguir una arabizacién e islamizacién tendentes a apuntalar una nacién condenada al
fracaso, pues sélo puede ser concebida desde el monopolio de un partido hegeménico, sin
olvidar en el caso de Argelia la conjuncién de islam y socialismo; un socialismo que conllevé
una marcada industrializacién y una remarcable occidentalizacién de importantes segmentos
de la poblacién.

Recuérdese que la reaccién del fundamentalismo pasa por el "Quran" (Cordn) y el
modelo de sociedad comunitaria de tradicién milenaria, donde la sociedad se ordena por
preceptos religiosos. El islamismo propugnado reivindica volver (arbitrariamente) a los
"origenes" , entendidos como una religién totalitaria y rigurosa. Los lideres religiosos
encontraron, en la desesperacién y caos de la crisis, los argumentos necesarios para
reconquistar el espacio perdido y recobrar su tradicional autoridad, caracteristica de la
comunidad isldmica, que pasa por su condicién de ser los Unicos interpretadores del texto
fundador: el Coran. En este contexto es donde se tienen que entender elementos como el del
velo. Este connota tradicién y, la recuperacién de su uso, significa la vuelta al pasado. Ademds,
desde un punto de vista individual (femenino) despersonaliza, desde el punto de vista
colectivo (social) caracteriza: confiere identidad. El "velo" (tanto el chador como el hijab), hoy
por hoy en Argelia, constituye la mejor metafora del integrismo, pues conlleva imposicidn,
involucién y la renuncia a conquistas socioculturales de corte modernizadoras asociadas a
occidente (G. Alonso, 1995). En ultima instancia supone la vuelta de la mujer a su mundo
tradicional: la maternidad, las tareas domésticas y el sometimiento al hombre. Por esto
mismo, también, la emancipacién de la mujer es vital para el equilibrio del Mediterraneo, ya
que de ello dependen realidades como las de su dignidad personal (y consiguiente
reforzamiento de sus derechos y de la democracia) o la multiplicacién insostenible de la
poblacién (control de la natalidad), entre otros factores.

Para nosotros, la anterior visiéon de Mohamed Arkoun es muy sélida e ilustra la
compleja coyuntura creada, que acentud la discriminacién sufrida, entre otros, por la cultura
amazigh.

Estos apuntes sociohistdricos y religiosoculturales, que cuestionan la homogeneidad del
Islam en esta regidén, abren las fisuras suficientes como para plantear el fendmeno de una
religiosidad amazigh (G. Alonso, 1993). Lo cual conlleva el aceptar que fuera de las grandes
ciudades y poblaciones importantes, sobre las que se sustentan las administraciones estatales,
el islam es superfluo. Es mds, legitima el planteamiento de que el declararse isldmico puede
entenderse como una estrategia de supervivencia.

S|
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J. Servier (1985) ha documentado prolijamente, para el caso argelino, la existencia de
formas religiosas que nada tienen que ver con el Islam y que ademds estdn intimamente
ligadas a la vida cotidiana. Otros trabajos plantean que dicha realidad parece estar bastante
extendida en Africa en general, como el de Donald B. Cruise O'Brien (1991). Quizés el equivoco
se deba a que la fe isldmica es de una gran simplicidad, virtud esta que ya vimos que postulan
los mismos creyentes. Alberto Cardin también lo ha recordado y glosado cuando dice:

"Bajo ella - la fé isldmica - pueden, por tanto, arroparse los mds variados aditamentos
politicos y culturales, lo que explica en buena medida la rdpida expansién del Islam en los
primeros siglos, y su difusion, en el momento actual, entre los negros de la zona del sur del
Sahara, y entre los negros estadounidenses y antillanos" (1986: 55).

Ahora bien, llegados aqui, discernir y distinguir los contenidos religiosos que
consideramos isldmicos de los preisldmicos es lo que nos permitird alcanzar las conclusiones
mas sensatas. Sin olvidar que, paraddjicamente, siempre podra ocurrir que un mismo hecho
sea para algunos una manifestacion inequivoca de religiosidad y para otros no. El ejemplo lo
tenemos en José Matas (1981) quien hablando de la estructura social de los bereberes Seksawa,
de las estribaciones del SW del Alto Atlas, nos dice que el idioma estd arabizado para
cuestiones intelectuales y religiosas (sic). Y cuando se refiere a los sacrificios rituales en honor
a la "Santa popular" Lalla Aziza, durante el mes de julio, santa considerada simbolo de
resistencia antimerinida cuyo culto se remontarfa al siglo XIV, nos dice: "Durante la
ceremonia se pone de manifiesto una gran tension, que experimenta un notable incremento
cuando se clava el cuchillo en el cuello del animal. En este mismo instante, todos los presentes
se abalanzan sobre la victima para agredirla con gestos violentos aunque sélo sea fingiendo un
golpe con el brazo en alto. Algunos se tifien la cara de sangre y la mayoria alcanza un estado
de semiposesidn. Después responden a invocaciones cantadas en un intento de atraer buenos
auspicios sobre la comunidad y de obtener el favor de Lalla Aziza" (ibidem).

De entrada, resulta obvio que el Islam jamdas reconocerfa una santidad y un
protagonismo femenino como el de Lalla Aziza. Pero J. Matas lo contextualiza un tanto
distorsionadamente: "Practicas como la anteriormente descritas corresponden a las diversas
supersticiones locales que 'complementan' o simplemente se afiaden a las demds practicas
propias de la religién musulmana comunes a todos los bereberes" (J. Matas, 1981: 280). Este
autor reduce a mera supersticién lo que para nosotros es una evidente manifestacién de
religiosidad. Quizd su equivoco provenga de la idea preconcebida de que el dmbito de lo
religioso sdlo lo expresan en drabe. Ademas, ésta no es la tnica forma de religiosidad bereber
o amazigh, arraigada hondamente, al igual que otras que socialmente son subterrdneas o
intimas, que acaban en el cajén de las supersticiones o de lo no detectado por el investigador
por pertenecer al 4&mbito de la intimidad personal y, por consiguiente, al lado oculto de la
esfera cultural y del comportamiento humano. O dicho de otra manera, ignoradas y por tanto
discriminadas de los andlisis de lo religioso, lo cual permite seguir hablando de islamizacién
neta entre los amazigh.
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Otro autor que acepta la especificidad cultural amazigh, pero ignora toda religiosidad
propia en favor del Islam es Hassan Rachik (1990). Su obra "Sacre et Sacrifice. Dans le Haut
Atlas Marocain" adolece, en ese sentido, de cierta desviacién analitica. Para dicho autor, todas
las practicas parecidas a la anterior, que no se pueden desvincular radicalmente de
manifestaciones sagradas y de rituales pertenecientes a instituciones religiosas tradicionales
del medio rural y cultos locales, de ningtin modo pueden considerarse manifestaciones de una
religiosidad no isldmica. Es mds, aquellos autores que si lo podrian haber visto, como Doutté
(1984), Dermenghem (1954) o Basset (1910), no dejan de tener - para Rachik - adherencias y
herencias de la etnologfa colonial en sus analisis.

La obra y los andlisis de Rachik son interesantes, tanto desde un punto de vista
etnogréfico (de descripcién cultural) como etnoldgico (de anélisis y comparacién cultural). Sin
embargo, el enfoque global y las conclusiones estdn deformados por no considerar como
obvias y legitimas las especificidades culturales de los amazigh. Asi, el andlisis del ritual del
"ma'rouf" (comida o 4gape en honor a un santo o santa), sélo le sirve de excusa para
reflexionar (desde dentro del multiverso cultural de Marruecos) sobre tradiciones amazigh y
hacer toda una critica a lo que el autor denomina etnologfa y/o etnografia colonial,
despreciandolo como un ejemplo vivo del hecho diferencial amazigh. Debido a esta partidista
e interesada perspectiva, el trabajo de Rachik adolece de un marcado imperialismo
epistemoldgico de corte pan-arabe y pan-isldmico. Y por eso se acerca a lo amazigh como si se
tratase de islas de rusticidad y folklorismo o manifestaciones de un Marruecos anacrénico y
primitivo, algo asf como una cultura irreal por exangiie.

Obviamente, las tensiones internas de Marruecos justifican y explican estas lineas de
investigacién que niegan el vigor y la vigencia de la realidad sociocultural amazigh. Una
realidad, ésta, que remite al hecho de que muchos de ellos ni leen el Corén, ni saben rezar en
arabe y, lo que parece bastante verosimil, son musulmanes porque no les queda mas remedio.
Sin entrar ya a esgrimir argumentos como que existen amazigh que confiesan sin tapujos no
creer en Ald o que las romerias a las tumbas de los santones o morabitos (marabuts) tienen un
significado que supera lo meramente isldmico, como ha dejado entrever Fitima Mernisi
(1995).

En resumidas cuentas, hay que decir que los usos socioculturales de la religién en el
Magreb estdn fuertemente ideologizados e instrumentalizados politicamente. El Islam se ha
revelado para los nuevos estados como el mejor aglutinante de la diversidad cultural y
geografica de la regién, sobre todo para cierto discurso pandrabe y bienpensantes
instituciones occidentales (que van desde la academia hasta los mass media, desde distintos
gobiernos a importantes organismos supranacionales). Por si fuera poco, las situaciones
aparentemente contradictorias confunden a algunos. As{ tenemos que en la Kabilia argelina,
durante la ocupacidén francesa, la administracién colonial foment¢ el enfrentamiento secular
que existia entre la poblacién de origen "drabe" y la de origen amazigh. Ello permitié que alli
se mantuvieran las costumbres juridicas - no se usaba el derecho musulmén - y expresiones de
religiosidad o creencias no isldmicas, llegando a contar con una policia propia.

El caso de los Tuareg, al respecto, también es paradigmdtico. No sélo han tenido
problemas internos con las administraciones politicas - siempre en manos de otras etnias -
sino ademds con los limites fronterizos internacionales. Afirmaciones como las de Jeremy
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Keenan: "Todos los argelinos, drabes o bereberes - excepto los mazabitas - eran y son
sunnitas" (1976: 216), aun siguen vigentes para una inmensa mayoria. Sin embargo, en la
misma obra, Jeremy Swift introduce un pequefio matiz, abre un resquicio en la homogeneidad
del discurso occidental y pandrabe que estamos criticando, cuando considera a los Tuareg
musulmanes fervientes, aunque conservan creencias anteriores al Islam. Charles Foucald llegé
a decir que muchos Tuaregs no eran musulmanes y, cuando matizé, hablé de "musulmanes
tibios" (Cf. J. F. Six, 1966).

Hace afos Edgar Pisani, en el articulo "Los tuareg y nosotros" (1992), planteaba el
problema que estos némadas tienen con los diferentes estados al sur del Sahara, y en el caso
concreto de algunos pueblos, lo conflictivo que llegaba a ser el mantenerse como tuareg y
como ciudadano de Mall a un mismo tiempo. Llegando a sefialar que los tuareg son:
"Musulmanes convencidos de tradicién bereber”. A nadie, de los autores citados, se le ocurre
plantear que si los tuareg se declarasen malos musulmanes acabarfan masacrados (como
tantas otras veces) ya que, no sélo luchan por los pastos y el agua, o el transitar las fronteras
estatales a su antojo, sino con unos gobiernos y unas administraciones cuyo unico vinculo de
unidn es, paraddjicamente, el pertenecer a una misma religién, aunque sélo sea de boca para
afuera. Ademds, no es menos cierto, existen casos de grupos guerrilleros de tuareg que se han
formado en Libia e incluso han participado en la guerra del Libano, que ahora se han
integrado en la guerrilla tuareg del Niger y se declaran defensores de su cultura y
musulmanes creyentes.

La confusidn, no obstante, con la que se nos muestra el universo religioso amazigh
(bereber) es 16gica, por cuanto ha tenido que sobrevivir en un clima de opresién angustiante.
Las formas de religiosidad amazigh suelen estar vinculadas a lugares y objetos sagrados; el sol,
el agua, la fertilidad de la tierra. Sus ritos y creencias le prestan ese acento particular a cosas
que se transmiten a otros dmbitos y que percibimos en costumbres politicas u organizacién
social. Asi, por ejemplo, los status de la mujer amazigh y la drabe llegan a conocer diferencias
cualitativas abismales en segtin qué dmbitos de lo cotidiano se comparen, por eso R. Montagne
(1989) ha tenido en cuenta dicha problemdtica en sus andlisis. Dentro de la esfera de la
religiosidad amazigh la mujer tiene un status importante como depositaria de rezos y
creencias, impensable en la mujer islamica. Esto puede columbrarse también en las obras de
Sophie Bessis (1994) o Fatima Mernisi (1995).

Las nociones y sentimientos religiosos propios de los amazigh han resistido durante
siglos la presidn de la aculturacién y el genocidio, posiblemente adaptandose o camuflandose
bajo adherencias isldmicas, tal como hemos sefialado. La simbologfa de impresién de manos,
presente en multitud de yacimientos asociados a cultos "protobereberes”, persiste aun hoy
incluso en zonas tan alejadas como el Atlas y la Kabilia o el Ahaggar, sin descartar
evidentemente variaciones en su originaria funcién simbdlica. De igual forma, los distintos
grupos que conforman el universo sociocultural amazigh poseen especificidades culturales
propias, como las de la lengua (diversificada en variaciones dialectales y de habla), lo que hace
peligroso las generalizaciones.

Esto, unido al aislamiento y la insufrible historia que han conocido, hace que su realidad
sea cambiante y contradictoria en muchas ocasiones. Un ejemplo lo tenemos en la figura del
"Iguamen" o "Iguarramen" amazigh (marroqui fundamentalmente), el cual metaforiza muy
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bien esa ambigiiedad de lo religioso que nosotros abordamos en clave preisldmica. De él, del
"iguarramen”, se acepta que es un sabio que ensefia y habla de contenidos cordnicos, siendo
una de sus armas caracteristicas la maldicién o dala. Sélo que, como Ernest Gellner ha
sefialado, los "Iguarramen" pueden ser considerados supervivientes de tradiciones
preisldmicas, que paraddjicamente han sido valedores del Islam en sus culturas.

Un buen resumen de lo dicho hasta aqui podria ser el realizado, hace ya afios, por el
antropdlogo Ramén Valdés:

"Mas aunque la adhesién al islamismo fue temprana y sincera, no dejan de reconocerse
en toda el Africa blanca supervivencias claras de un fondo de creencias anteriores (...) los
bereberes de Africa del Norte conservan costumbres relacionadas con las fiestas de la siembra y
de la cosecha, en las que es patente la similitud con los usos de los agricultores europeos: las
procesiones de mdscaras, los fuegos del solsticio estival, sobre los que saltan los hombres y los
muchachos, el culto a los drboles y a las fuentes. Sin duda preisldmico es también el culto a las
tumbas de los santones, con peregrinaciones, sacrificios, juegos agonisticos que evocan la lucha
entre la humedad y la sequedad, y ceremonias de alianza entre vivos y muertos. Igualmente
abundantes son los recuerdos paganos entre los pueblos del desierto. Tienen pavor a los
espiritus. Les aterra sofiar con muertos, les aterran los vampiros 'akiriko', capaces de chupar la
sangre a distancia, y los djinn, que roban a los hijos de los hombres y en su lugar dejan los
suyos. Contra todo estos temores se protegen con amuletos" (1981:242).

Este perfil trazado por Ramén Valdés no ha perdido vigencia a pesar de los afios. Como
tampoco lo ha perdido el estudio de J-C Musso (1971) referido a la Kabilia, donde demostraba
la existencia de piedras y drboles sagrados, asi como la existencia de santuarios domésticos
con ofrendas votivas. Claro que siempre se podra decir que ese tipo de "fenémenos" pueden
llegar a ser asumidos por el Islam. El problema, no obstante, es que el peso de esas practicas
animistas (no isldmicas) en la vida {ntima y cotidiana rebasa cualquier preponderancia
isldmica. Por cosas como estas, no es gratuito que los momentos de oracién islamica
coincidan, de manera antagénica, con los antiguos cultos solares de naturaleza animista, tan
arraigados en esas zonas.

El posible sincretismo, ademas, adquiere dimensiones nuevas cuando se comprueba la
coexistencia de manos impresas, y otros motivos decorativos tipicos de las estaciones
prehistdricas de la regién sahariana, junto con medias lunas de tradicién drabe. En dmbitos
como la cesteria y la cerdmica, la tradicién amazigh ha llegado a desplazar las influencias
arabizantes, lo cual no dejarfa de ser anecddtico si muchos de esos motivos decorativos no se
considerasen a menudo como instrumentos simbdlicos para ahuyentar malos influjos.
Ademds, la cerdmica amazigh de algunas zonas, tras 4000 afios, no ha conocido variaciones.
Gabriel Camps, el autor de "Berberes: Aux marges de 1'Histoire" , ha detectado idénticos
motivos decorativos en cerdmicas de yacimientos arqueoldgicos de varios milenios de
antigiiedad y cerdmicas del siglo XX elaborada por mujeres amazigh.

N
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Por supuesto, no finiquitamos la polémica con saber que toda religién aceptada y
practicada tiene un reflejo real en forma de normas de convivencia y simbolos culturales, que
en el caso del Magreb se encarna en lo que denominamos expresiones de una religiosidad
amazigh. O que el drea cultural Bereber, de la historiografia clésica, estd fragmentada en
grupos étnicos diferenciados por la geografia y los estados. Fragmentacién que ha fermentado
en una cultura que, como autodefensa, se ha adaptado por medio de un "camaleonismo
religioso" (entre otros camaleonismos), cuyos valores y usos varian de un sitio a otro, de una
época a otra, de una etnia a otra, incluso de un antropdlogo a otro (o de un libro a otro). El
trasfondo lingiifstico o religioso es el mismo, las adaptaciones difieren. Mdxime en un
contexto de relaciones asimétricas, donde la realidad necesariamente se escabulle. La
naturaleza indémita de lo amazigh, en ese sentido, es reflejo de su lucha por la supervivencia.
Desde luego el desconcierto que genera es obvio, y quizd por eso, H. Djiait (1982), refiriéndose
a los estudios de las fuentes escritas de la historia africana, habla de las peculiaridades que
encarna el islamicista que trabaja el Magreb, adjetivando de "marginal e inclasificable" al
berberizante. Una alegoria més de la incomodidad de lo Amazigh (bereber). Incomodidad que,
en lo religioso, ya en 1908 habian constatado el francés E. Doutté o su compatriota, misionero
entre los Tuaregs, Charles de Foucauld.

Fuente: http:;//www.manuelfurru.it/Ipertesti/Tifinagh/MATERIALI/Religione.htm
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Cultura Amazigh e identidad étnica

El Magreb, como contexto cultural Amazigh fundamental, forma parte de la fachada sur
del Mediterraneo, esto es, forma parte de la Historia de Occidente. Hoy en dia contamos con
excelentes trabajos que ofrecen estudios perspicaces y esclarecedores sobre esta regién como
Bernabé Lépez (1989); Paul Balta (1990); Bernabé Lépez y otros (1993); Antoni Segura (1994);
de modo que no nos detendremos a hacer andlisis profundos y haremos hincapié en el sesgo
amazigh.

Para Hichem Djiait (1994), importante historiador tunecino, Cartago constituye el
momento de maximo esplendor magrebi y por tanto amazigh, y personajes como Anibal, San
Agustin o Ibn Jahldin serfan personajes magrebies y/o amazigh, ddndose el caso de que,
excepto el dltimo, los demds pertenecen a la Historia de Occidente. Especificamente San
Agustin y Donato forman parte de la civilizacién occidental, vinculados al latin y al
cristianismo, pero ellos pertenecian paralelamente a la "intelligentsia amazigh" de la época.
Paradéjicamente, y tampoco es casualidad, Magreb alude y nombra al occidente isldmico, tal
como sefialamos antes. Precisamente Ibn Jalduin, uno de los grandes amazigh (bereberes) que
han pasado a la historia, fue uno de los primeros en definir los rasgos étnicos distintivos de los
amazigh y definié a su gente sefialando que ellos se rasuran la cabeza, comen cuscus y visten
con el albornoz. Actualmente se habla de otros elementos, acaso més significativos, como el
tifinagh y el arado amazigh (bereber).

Estas peculiaridades culturales amazigh no sélo son las que le dan identidad a esta
etnia, constatando su propio hecho diferencial, sino que ademds, su pervivencia son las que
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documentan la lucha de este pueblo sin estado, y la sorprendente resistencia como minorfa
étnica en Tunez o Argelia, o como mayoria étnica sometida por una minoria, tal en Marruecos.
La mayoria de estas comunidades amazigh ocupan regiones montafiosas inhdspitas y pobres.
Las montanas del Atlas central, el Sous, el Rif, la Kabilia, el Aurés han servido de refugio por su
inaccesibilidad y duras condiciones climaticas. Estas regiones son de dificil acceso y se
caracterizan por estar mal comunicadas, soliendo estar formadas por casas de adobe y piedra
que se mimetizan e integran en el paisaje. De hecho, muchas de estas tierras jamas fueron
pisadas por el ejército colonial francés tras mas de un siglo de ocupacién.

Otras coordenadas que se deben tener en cuenta son las referidas al vigente marco
sociopolitico derivado de la actual coyuntura, que afecta la dindmica del funcionamiento
estatal. Esto es, son fundamentales hechos tales como las relaciones econdmicas con la CEE o
el cierre de las fronteras europeas al tradicional flujo de inmigrantes magrebies, sobre todo las
de Francia. Ello repercute en situaciones dificiles de analizar como las derivadas de las
tensiones entre lo rural y lo urbano, con diferencias del tipo rural amazigh o rural arabéfono
(que incide en lo religioso), o las tensiones derivadas de los cambios en las costumbres. Pues
todo ello tiene su traduccién inmediata en el norte de Africa en general, que desde la
independencia ha conocido un perturbador proceso de urbanizacién, industrializacién e
implantacidn del sector servicios, que ha llegado a derribar los cimientos de los tradicionales
patrones culturales y rasgar el tejido social. El resultado es la actual dicotomfa:
occidentalizarse o islamizarse, como estrategia para afrontar la crisis del estado y las secuelas
de un cambio social demasiado acelerado. Evidentemente la tercera via, la via amazigh, es la
mds débil y por eso muchos amazigh han optado por occidentalizarse (también por arabizarse
y/o islamizarse realmente).

En las montafias del Atlas medio marroqui se hallan diseminados los "aduar" o "adwar"
(aldea) amazigh, muchas veces situadas a mds de 2.000 metros de altura, lejos de las grandes
ciudades. En esos "adwar" viven tribus como los Ait Haddidu o los Ait Hamama; tribus que no
sblo resistieron encarnizadamente la invasién francesa, sino que también han demostrado ser
impermeables tanto a la penetracién drabe o musulmana precolonial, como al mismo
protectorado francés y ahora al estado marroqui. Manteniendo durante todo este tiempo,
como tantas comunidades amazigh, su reputacién de rebeldes y pastores.

Toda tribu amazigh suele tener al frente a un Amgar o jefe (el equivalente tuareg seria
el amenokal), que es la cabeza de una asamblea de notables, de los tribunales que juzgan con
el derecho consuetudinario de la localidad (el "iseft" es un derecho antiquisimo), lo que en
ciertos casos se ha codificado en el denominado "dair bereber" . La comunidad rural o tribu
siempre es la que elige (por eleccién libre) una asamblea de notables que se mantiene
mientras lo hace bien; respecto a esto se observan diferencias regionales. La asamblea de cada
"adwar" regula cosas como las tierras y la temporada de pastoreo o las alianzas. El fenémeno
de la tribu o confederacién de tribus hay que entenderla en el contexto de la ayuda comun.
Esto explica que entre los amazigh los valores de solidaridad tradicionales y el trueque aun en
medio de la economia de mercado, siempre hayan estado muy cuidados. As{ la "Tiwisi" es un
trabajo comun en beneficio comunitario o de alguien necesitado, pues la solidaridad colectiva
amazigh vela por la dignidad del individuo: desde construir o reparar una casa hasta recoger
lefia. Valores como la lealtad, el respeto a la palabra dada a los compromisos o a los cédigos
morales, el coraje, la generosidad, la hospitalidad, etcétera son valores y/o comportamientos




https://calentamientoglobalacelerado.net/fondo_documental_melilla_riff/

que estdn muy arraigados (Ben Salem, 1991). Otro ejemplo viene dado por un valor como la
"assabid”, el orgullo y la dignidad de ser amazigh.

La comida amazigh mds conocida en el mundo es el cous-cous. Pero en las islas Canarias
pervive otra comida amazigh, el gofio, un producto tipico y basico en la dieta tradicional
canaria, el cual refleja una forma de preparar el grano tipico de las culturas asentadas en la
sabana africana, que también es conocida por los tuareg y su mijo tostado. A diferencia del
mundo Mediterrdneo (o de las culturas centroamericanas con el maiz), para elaborar el gofio,
el grano se tuesta antes de molerlo; en cambio en otras culturas el grano se muele, se amasa la
harina y se tuesta u hornea (como en la elaboracién de pan y pitas). Con lo cual el gofio
canario serfa otra prueba del origen africano de los guanches y una de las manifestaciones
culinarias amazigh que se remontan a varios miles de afios, cuando los denominados
"protobereberes" circulaban por todo el Sahara, que por entonces era una extensa sabana
africana.

Existen otros elementos culturales como los tipicos albornoz y/o chilabas y las
babuchas, que son prendas amazigh que no tienen los drabes y/o musulmanes del Oriente
Medio. La chilaba de lana, tan necesaria para soportar las bajas temperaturas de la montafia,
es una especie de tunica cerrada con una gran capucha (como un traje de monje, que
posiblemente estén inspirados en esta prenda amazigh). No olvidemos que, como pastores, la
mayoria de comunidades amazigh dependen del pastoreo por zonas altas para criar sus
rebarios de ovejas y cabras, y de la lana, la leche y la carne que obtienen

También son pastores los tuareg que durante siglos dominaron las rutas caravaneras
que atravesaban el Atlas y se adentraban en el Sahara, y aqui habria que recordar que los
Almoravides, originariamente, estaban vinculados a los pueblos del desierto, a los tuaregs. Los
cuales se caracterizan por sus ropajes de color azul indigo y prendas como el litham o el
tagulmust con el que se envuelven y cubren el rostro. Ellos son, sin duda alguna, el grupo
étnico Amazigh mas fotografiado, filmado y conocido.

El turistico destino de la fiesta de las bodas, también conocida como "Mussen de
Imilchil" o "Agdud de Ait Amer" , que se celebra en el Atlas marroqui, supone una muestra de
la "libertad" de la que goza la mujer amazigh, de la relevancia de su rol social en el seno de la
comunidad o en las relaciones interpersonales. Donde, y sea dicho de paso, los matrimonios
son mondgamos pero existe la separacién. Donde la mujer transmite la sabidurfa popular, la
literatura oral y la artesania lo que la convierte en pilar de la tradicién y la cultura. Kosayla y
Kahina son dos "reinas" amazigh que han pasado a la historia por haber encabezado la lucha
contra la invasién arabe.

La mujer amazigh suele ser la depositaria de las técnicas artesanas fundamentales de la
vida cotidiana, como la cerdmica, la cesteria o el tejido de esteras de hojas de palma que hacen
de lecho. Pero la mujer amazigh tiene otras especificidades culturales, ya que no llevan velo y
muchas de ellas todavia mantienen viva la costumbre milenaria de llevar tatuajes en el rostro,
las manos o los pies, los cuales tienen su cddigo simbdlico referido al status social, a
proteccién de amuleto, etc.

&
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El fendmeno del relevante protagonismo de la mujer amazigh choca con un fenémeno
actual, cuyo reflejo es disimil en el Magreb, pero sintomdtico. Ocurre que la tradicional
autoridad paterna, como cohesionadora de la familia, va a entrar en declive ante el envite
occidentalizador, comenzéndose a disolver el grupo de parentesco (por el éxodo urbano, por
ejemplo), que era el tradicional articulador de la sociedad. Recuérdese que el Islam es una
religién de hombres, en la que el padre es el pilar bésico. Luego al resentirse el sistema de
parentesco lo hace el sistema de autoridad. Sin olvidar hechos paralelos como la "liberacién" y
mayor protagonismo de la mujer, no ya amazigh, sino de cultura arabe y musulmana. Todos
estos factores, algunos tan estratégicos, acarrean situaciones como la descomposicién de la
estructura sociocultural tradicional, olvido de valores referenciales isldmicos y, a su vez, la
yuxtaposicién de valores referenciales de origen occidental: como la mencionada
emancipacién de la mujer, algo impensable en una sociedad isldmica de corte tradicionalista
(Arabia Saud{, Qatar, Irdn, etc.), ademds de otros hdbitos relativamente inéditos:
individualismo, ateismo, consumismo, adopcién de formas politicas occidentales como el
sindicalismo, etc.

En cuanto a la cultura amazigh, otro significativo aspecto cultural viene dado por el
contexto social de los bailes, las canciones y la musica amazigh, que son diferentes de la de
tradicién 4rabe; su funcionalidad estd desligada de lo religioso y vinculada al placer y la
diversién. La poesia amazigh estd musicada, llegando a ser cantada y bailada (formando un
circulo y acompafiada de toque de palmas). La poesia oral amazigh es riquisima y refleja muy
bien el ethos de este grupo étnico. Algunos de los instrumentos musicales son diferentes a los
de tradicién 4rabe: el imrad tuareg, panderos, tambores, etc. En el sur de Marruecos (Agadir)
se edita musica amazigh en cassettes, lo cual habla de moderna industria mass mediatica
amazigh.

También en Argelia es importante la musica, al ser ese pafs donde la cancién amazigh
moderna ha sido internacionalizada basicamente por los kabiles en su forma de musica Rai. En
ese sentido, esta musica popular denominada Rai ha conocido la persecucién tanto del Estado
y la censura como del fundamentalismo isldmico y sus sicarios. El 29 de septiembre de 1994
fue asesinado el cantante Cheb Hasni, con dos tiros en la nuca, en Ordn; en esta misma ciudad
asesinaron a Rachid Ahmed Baba, otro cantante importante de Rai. Lila Amara, nacida en la
Kabilia, fue asesinada junto con su marido en Argel, y tras tirotearla la degollaron. Bechiri
Buyema, también conocido como Cheb Aziz, otro de los grandes cantantes de Rai, fue
asesinado en septiembre de 1996.

La reivindicacién del "hecho diferencial" de la cultura amazigh (berebere) es un
fendmeno reciente y ésta habria comenzado abiertamente en Argelia en el afio 1976 y
culminado en los incidentes de Tizi-Ouzou en 1980 (Balta, 1984). En el pafs vecino la oposicién
a la monarquia cherifiana en Marruecos la han encabezado en las tltimas décadas hombres de
origen amazigh, como el golpe de Estado de 1971 encabezado por el general Mohammed Ufkir,
o antes, en la colaboracién con los franceses del "principe" amazigh de la regién de Marrakesh
Si hadj Thami El Mezouari Glaoui, que llevé al exilio a Mohammed V. Por acciones como estas,
muchos amazigh fueron acusados de colaboracionismo con los franceses y su administracién
colonial.

3]
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Pero el rasgo amazigh mas significativo y diferenciador, desde un punto de vista
sociocultural, es su lengua. Una lengua, ésta la amazigh, cuyo origen no estd claro.
Tradicionalmente ha sido vinculada al brazo lingtiistico de lo camito-semitico. Si hacemos
caso a la presencia de manifestaciones (epigraficas, las mas de las veces) de su escritura (el
libico, el tifinagh), el drea histérica amazigh supera los 5.000.000 de kilémetros cuadrados,
desde Sicilia o la Peninsula Ibérica hasta el rio Niger. Pues existen inscripciones en el
Strémboli, en la peninsula del Sinaf o en las islas del Hierro y Lanzarote, por sélo citar los
casos mds distanciados. Por otro lado, la lengua posee unas especificidades fonéticas
caracteristicas, en base a tener tres vocales y 26 fonemas consonénticos. Esto no quiere decir,
claro estd, que los distintos dialectos o hablas no puedan poseer diferencias en el plano
fonético y léxico.

La precitada dispersién y las consecuentes especificidades dialectales impide, para
algunos autores, la intercomunicacién; otros, en cambio, dicen que no supone un gran
impedimento a la hora de hablar. Lionel Galand (1988) dice que hay muchas lenguas, sin
embargo Basset (1952) dice que hay una lengua basica. De hecho, son muchos los que albergan
la hipédtesis de la posibilidad de llevar a cabo una gramatica unificada. Pero, por esto mismo,
hablar de una lengua Amazigh tinica depende de los criterios lingiiisticos que se utilicen. Pues
ni existe una lengua Amazigh clasica, ni tampoco se sabe con certeza cudl es el dialecto mas
arcaico o menos contaminado por influencia de otras lenguas con las que ha estado en
contacto la lengua amazigh. En ese sentido el dialecto tarifit del Rif es el mas contaminado por
el drabe, ademas de que los otros dialectos amazigh indican que ha existido y existe un
proceso de divergencia. Pero no es menos cierto que en Marruecos también el drabe dialectal
local tiene diferentes hablas, como minimo unas 3: la de las ciudades Imperiales, la de origen
andaluci y la beduina. Actualmente, debido a la politica imperialista y colonial marroqui, para
las instituciones oficiales el hassanfa de los saharauis serfa el cuarto dialecto arabe del Reino
Alauita. La lengua hassanfa de la Reptblica Arabe Saharaui Democrética es una mezcla de
arabe dialectal, basicamente beduino, y aportes de lenguas amazigh procedentes de diferentes
regiones y épocas.

Hay que observar que histéricamente en el caso de la(s) lengua(s) amazigh, al ser ésta(s)
fundamentalmente oral y ser usada para las relaciones vernaculas, no fue escrita de manera
sistematica, como cualquier lengua dominante y vehicular de las que existieron a lo largo de
la historia de la regién, como pudieron serlo el pinico, el latin, el arabe o el francés, las cuales,
al contar con escritura propia, pudieron crear una poderosa "logosfera" (la acumulacién de un
importante capital cultural en soporte escrito). No obstante, existen en los archivos coloniales
galos de Aix-en-Provence manuscritos del siglo XVI escritos en amazigh. Incluso se baraja la
hipétesis, verosimil, de que los almohades (procedentes del Atlas marroqui y que invadieron
la peninsula ibérica) llegaron a traducir el Cordn al amazigh; esto, aun siendo una herejfa, nos
parece muy verosimil, ya que el amazigh era la lengua en la que rezaban, se comunicaban
cotidianamente y hacian sus discursos.

Actualmente tenemos que existen magrebies amazighfonos y arabdfonos. Y estos
ultimos, marcadamente arabistas, son los que miran hacia el oriente arabomusulmédn para
construir su identidad (algo que es totalmente legitimo), pues la lengua drabe, especialmente
la clésica, es una lengua de religién y civilizacién. Pero otros reivindican su identidad no 4rabe
(que también es legitimo) y estdn rescatando el alfabeto tifinagh para acentuar la identidad
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étnica amazigh. Puesto que, volvemos a repetirlo, la cultura amazigh es una realidad marginal
y subalterna en Marruecos y Argelia, esto es, que debe luchar contra corriente. Ahondando en
esta linea, existen diferencias en el seno del movimiento amazigh, algo que, para algunos, se
evidencid en 1995 durante la celebracién en Francia del Congreso Amazigh Mundial.

No obstante, en estos ultimos afios el movimiento cultural amazigh ha sido capaz de
movilizar en Marruecos a cantantes, intelectuales y/o escritores. Para Marruecos existen
estimaciones que hablan de un 60% de amazigh parlantes; organizaciones veladoras de los
Derechos Humanos norteamericanas manejan unas estadisticas que hablan del 65-70% de
amazighfonos en Marruecos. En la actualidad hay diarios y revistas, aproximadamente una
docena, escritas bien con las tifinagh, bien en caracteres latinos y arabes, pero en este caso
redactadas en lengua amazigh.

Frente a todo este panorama, pues, puede hablarse de berberofobia estatal en todo el
norte de Africa, ya que desde Marruecos hasta Libia, los distintos estados no reconocen
decididamente ni la cultura ni la lengua amazigh. Asi, por ejemplo, en Argelia el partido
Agrupacién por la Cultura y la Democracia (de adscripcién amazigh) no acepta la arabizacién
bajo ningtin concepto; y, sabido es, las plegarias del Cordn han de rezarse en drabe: no se
pueden traducir. Lo cual nos remite a la persecucién del mal creyente por parte de los
islamistas.

Por otro lado estd la disimil consideracién del amazigh, barbaro en cualquier caso, ya se
trate del rifefio que procede "del pais de los asesinos y del hambre" o el habitante del Sous que
tienen fama de emprendedor comerciante. Otro ejemplo viene dado por la realidad de las
escuelas donde lo amazigh es tachado por parte del poder "pan-arabe" de barbaro, propio de
salvajes, algo primitivo en el sentido despectivo. De hecho, hasta 1956 el arabe dialectal y el
amazigh se hablaron indistintamente en las escuelas, pero en ese afo se abolié la ensefianza
del amazigh por presidn del Istiglal, el todopoderoso partido marroqui. Otro ejemplo, quiza
mas crudo y triste, viene dado por lo senalado por algunos autores que recuerdan el fuerte
shock que sufren los nifios de las montafas cuando llegan a la escuela y el maestro les habla
en arabe. El lector puede encontrar algunos ecos de esta realidad en la sugerente mirada que
Mohamed Chukri (1992) vierte en la novela "El pan desnudo”.

Curiosamente, en el parlamento marroqui se puede hablar en francés, ademas de en
arabe, y es que tanto la universidad como la investigacién cientifica marroqui se hace en
francés. Aunque a ello hay que afiadirle una paradoja mas, que la politica lingiiistica en
Marruecos es centralista, o sea, arabista. Como puede verse, la complejidad del problema es
tal, que aclarar el panorama lingiiistico amazigh es dificilisimo. Por fenémenos como el
anterior, la palabra "shelja" o "chelja" es utilizada por muchos marroquies amazigh para
denominar a su propia lengua (las lenguas amazigh), con independencia de la variante que
sea. Esto es un indicador mas del desconcierto que acarrea todo lo amazigh.

Actualmente, aceptando un "mestizaje" cultural y bioldgico (genético) para las zonas
fronterizas, aun subsiste el originario sustrato sociocultural denominado camitico. Respecto al
idioma, las diferencias lingiiisticas entre amazigh son apreciables, proponiéndose por lo
general diferentes grupos dialectales o idiomaticos (recuérdese que la diferencia entre
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dialecto e idioma es politica): el tamazigh, tashilhit, tarifit o rifefio (en Marruecos), el Tacawit
o Chaouia del Aurés argelino, el Tagbaylit o Kabilio, el Tamzabit del Mzab, el Teggargrent de
Ouargla, el Tazenatit de Tuat, e incluso las variantes habladas en el oasis de Siwa (NW de
Egipto) denominado Tasiwit, el Tanefusit en Ghadamés (sobre el vértice sur de Ttnez) o el
Tawjilit en el oasis de Awjila (NE de Libia), el Trarza y el Taznagt zenaga del sur de Mauritania,
que se encuentra muy arabizado. Mencién aparte merece el Tamahaq y el Tamachek de los
tuareg (del norte y del sur respectivamente), dado que posee el tifinag como escritura propia
y una rica literatura oral (cuyas principales depositarias son las mujeres), y que son lenguas a
las que se les ha prestado una especial atencidén con recopilaciones de cuentos y poesia oral,
léxicos, gramdtica. Finalmente habria que nombrar el guanche (que tenfa diferencias
contrastadas entre islas), por eso en el dialecto castellano de Canarias perviven bastantes
palabras amazigh (guanches) y no digamos ya en la toponimia insular: Gomera, Tenerife,
Canaria, Adeje, Tacoronte, Tegueste, Agulo, etc. (Cubillo, 1985).

Esta diversidad en el panorama de las lenguas, cuyo sustrato basico - camitico - seria el
libio antiguo, ha sido utilizada como el indicador mas adecuado para realizar una tipologia de
los diferentes grupos amazigh. Y en tal sentido se ha propuesto que estamos ante una unica
lengua fragmentada en dialectos.

Independientemente de esta problematica tenemos la pugna lingiiistica entre drabes y
amazigh, o de "contaminacidén" reciproca en aquellos lindes donde se encuentran y coexisten
ambas lenguas (en ese sentido no me atrevo a hablar, por falta de informacién, de un
fendmeno parecido al portofiol o al spanglish). Es evidente que el contexto del idioma estd
determinado por un sentimiento de autoconciencia de unidad lingiistica por parte de los
arabéfonos, quienes expresan la cultura oficial o dominante (la escrita) y suelen ser
conocedores de la lengua francesa (Gellner & Micaud, 1973). Mientras que los amazighfonos se
caracterizan basicamente por estar marginados en las montafias, relativamente lejos de la
ciudad moderna (quizd Agadir o la misma Tizi Uzu sean una excepcién notoria, junto a alguna
otra). Eso significa estar integrados en la ensefianza estatal, en la literatura impresa o en los
mass media de mayor difusién.

Mencién aparte merecen los aborigenes de las Islas Canarias como genuina cultura
amazigh. Para entender este caso especial, hay que partir de la tesis, ampliamente aceptada,
de que todo etnos o grupo étnico es la suma de los aportes genéticos y culturales de anteriores
etnias, lo cual significa que las sociedades estdn en continua recomposicién, sumergidas en un
proceso continuo de etnogénesis. A veces lenta e imperceptiblemente, otras veces de forma
répida y por eso también algo imperceptiblemente. Para el norte de Africa hay que decir, en lo
tocante a los amazigh, que existe esa etnogénesis y persiste un poderoso sustrato cultural
milenario (Camps, 1980; Servier, 1985; Cervell4, 1995). Pero, eso si, hay que entender este
sustrato cultural desde un punto de vista estructural o ahistérico y bajo ningtin concepto, esto
es, jamas, en sentido histérico.

Desde esta tesitura, a los aborigenes canarios y/o guanches hay que adscribirlos al
dmbito de las culturas "amazigh" (berebere) norteafricanas. Y, en virtud de su ubicacién
geogréfica, hay que considerarlos como "bereberes insulares" (G. Alonso, 1993); o mds
correctamente "amazigh insulares". Sus formas socioculturales, desde una perspectiva
morfoldgica, eran de naturaleza neolitica a la llegada de mallorquines, genoveses, portugueses
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y castellanos, explicdndose estas arcaicas formas socioculturales Ginicamente por un proceso
de involucién desencadenado tras desembarcar en las islas y quedar aislados. Sin embargo,
hay que decir que desde el punto de vista de su "cultura inercial" (por utilizar la distincién de
Alberto Cardin, 1988: 231 y ss.), las culturas aborigenes canarias son innegablemente amazigh,
aunque, desde el punto de vista de la "cultura positiva" (Cardin, ibidem), son un caso singular
y un extraordinario producto de la precitada involucién y readaptacién (G. Alonso, 1996).

Dicho con otras palabras, la cultura inercial de los aborigenes de las Islas Canarias sélo
se explica por una etnogénesis continental-africana, indisociable de la cultura de ciertos
grupos étnicos amazigh que existfan hace aproximadamente 2.000 afios; posteriormente, su
cultura positiva, de corte neolitica, se explica por el aislamiento insular y una adaptacién al
medioambiente insular en condiciones de incomunicacién con el continente africano y, por
tanto, del resto de los grupos étnicos amazigh. Lo cual las hace un ejemplo histérico de cultura
amazigh o (norte) africana extraordinaria, marginal y cuasi inclasificable (G. Alonso, 1996).

Ademds, aceptando una serie de elementos comunes que se dan entre las diferentes
islas, existieron significativas especificidades socioculturales que pueden ilustrarse por los
diferentes dialectos e idiolectos aborigenes, cuya especificidad fue recogida por los primeros
cronistas, o por elementos de la cultura material, como la mayor o menor presencia de
epigrafia y grabados rupestres, patrones decorativos de las ceramicas compartidos entre islas,
"edificaciones" ajenas a las cuevas, "momificaciones" funerarias, industria litica u otras
evidencias arqueoldgicas.

Las dificultades de explicacién para esta problemadtica vienen dadas por el
desconocimiento de las circunstancias de la arribada de los primeros pobladores. Hoy por hoy
no sabemos ni cémo, ni cudndo, ni por qué aquellos amazigh desembarcaron en las islas
Canarias. Las evidencias y conclusiones arqueoldgicas del tipo de la ceramica, la epigrafia en
tifinagh, o del tipo antropoldgico-fisicas como tipologias craneales o el grupo sanguineo, o del
tipo lingifstico-toponimicas son irrebatibles: estamos ante una cultura amazigh (bereberes)
(Gonzélez Antén y Tejera Gaspar, 1987 y 1990; Rafael Mufioz, 1994). Algo que, por lo demds, ya
adelantaron argumentadamente en el siglo pasado los franceses Sabine Berthelot (1980) y
René Vernau (1891).

Sin embargo, lo paradédjico del problema reside en una cuestién dificil de resolver: si las
dataciones con C-14 disponibles hoy por hoy no van mas alld del siglo I antes de Cristo (BP), las
tipologfas de ciertos patrones cerdmicos tienen una antigiiedad, en el norte de Africa y en
especial el Magreb, en torno al II milenio antes de Cristo (BP), como minimo. Y también
estarfa la cuestidn, sefialada por la antropologfa fisica, que constata dos tipos humanos en las
Canarias prehispdnicas: cromafioide (Mechta) y mediterranoide; Gabriel Camp (1994) también
constata estos dos tipos humanos para el actual Magreb.

As{ pues, tanto a los aborigenes canarios como a los distintos grupos étnicos amazigh
del norte de Africa y Sdhara hay que entenderlos, desde el punto de vista cultural, como un
producto de "frontera" que comparten, en determinados elementos, un idéntico sustrato
cultural. Y su antigiiedad histérica y su complejidad étnica no pueden ser entendidas sin tener
en cuenta, obligatoriamente, la confluencia e interrelacién conocida por los contactos
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interétnicos habidos entre grupos del mundo mediterrdneo (Peninsula Ibérica, Préximo
Oriente, Sicilia, Malta, etc.) con otros grupos del mundo del Africa subsahariana, mas que el
meramente sahariano; unos grupos, estos, que el lector puede conocer en F. Iniesta (1989 y
1992). En concreto, las tradicionales culturas africanas que se desarrollaron durante milenios
en el espacio geografico "sudanés" , cuyo eje irfa desde el lago Chad hasta las tierras bafiadas
por las aguas mas septentrionales de los rios Senegal y Niger. Una doble y disimil influencia
ésta, norte-sur, que es la que ha estado mediatizando, siempre de forma distinta segin la
época y las circunstancias, los distintos procesos de etnogénesis fraguados histéricamente en
torno al latente nicleo cldsico de la cultura Amazigh. Sin olvidar que los rasgos y/o
componentes fundamentales para describir este clasicismo cultural hay que irlos a buscar,
obligatoriamente, tan pronto a las Islas Canarias como a Tombuctd o Gao, o al Hoggar, el
Tassili, el Air, la Kabilia, el Rif, Bilma, Egipto o tantos otros lugares de Africa.

Por eso, la actual lucha canaria tiene sus referentes mas cercanos en Senegal o entre los
bachama de Nigeria, algunas cerdmicas de Gran Canaria recuerdan las de la Kabilia argelina, el
dios Achamén de los guanches se vincula al Amén egipcio, el tifinagh de la isla del Hierro
tiene su parangdn vivo y moderno en el Hoggar y otros lugares del Sahara, la cueva pintada de
Galdar en Gran Canaria tiene parecidos motivos decorativos que algunos fondos ante los que
habla el lider libio Gadaffi (triangulares en rojo y negro), Bilma es un topénimo del Niger y de
Tenerife, o, para acabar, la isla de la Gomera, el pefién espafiol frente a la costa marroqui de
nombre Vélez de la Gomera y la tribu rifefia de los Gomara (de las estribaciones del Rif) estdn
extraflamente hermanados. En todos los casos mencionados, obviamente, se estd aludiendo a
elementos culturales de filiacién amazigh suficientemente contrastados.

Y esta introduccién no podria acabar sin antes recordar que Esparfia, como realidad
sociocultural, también ha sido construida por los amazigh. No sélo la Espafia musulmana ha
sido amazigh, ya desde el afio 711, pues Tarik debe ser uno de los amazigh mds famosos de
nuestra historia, asi como en lo colectivo lo fueron los almohades o los almoravides. Algo mas
lejos, los aborigenes de las islas Canarias también lo fueron; como amazigh son también
muchas palabras del castellano, como jinete o guanche, o muchos de los marroquies que
trabajan en la actualidad legalmente en Espafia, o muchos de los que cruzan el estrecho de
Gibraltar en patera. Y, evidentemente, muchos de los espafoles que residen en Melilla son
amazigh, lo cual nos remite a una realidad, no por minoritaria menos importante: el tarifit del
Rif, una de las lenguas amazigh mas hablada, tiene derecho a ser co-oficial en Melilla, con el
mismo estatus que puedan tener el cataldn, el gallego o el euzkera. Acaso por cosas como las
precitadas, don Miguel de Unamuno dijo que Espafia era un pafs bereber.

Autor: Guillermo Alonso Meneses - noviembre 2007.
http://www.manuelfurru.it/Ipertesti/ Tifinagh/MATERIALI/Identita.htm
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